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فهرسة أثناء النشر إعداد الهيئة العامة لحار الكتب والوثائق القو مة 
صلاح الدين العلائى خلیل بن کیکلدی بن عبد الله العلائى› 0٥‏ -- 1۳0۹ 


مجموع رسائل الحافظ العلائی / تحقیق وائل محمد بکر زهران ١‏ - ط١۰٠‏ 
القاهرة: الفاروق الخحديثة للطباعة والنشرء ۰۰۸A‏ 


٩)۷۷ ۳۷۰ ۰٩۹٤ ۱ تدمكڭ‎ 


-١‏ الإسلام 
أ. العنوان 
ب . زهران » وائل محمد بکر (محقق) 


جميح حقوق الطبح محفوظة للناشر 
لا يجوز نشر هذا الكتاب أو أى جزء منه أو تصويره أو تخزينه أو 
تسجيله بأى وسيلة علمية مستحدثة أو نشره عبر الإنترنت سواء 
أكان ذلك لأغراض تحارية أو غير ذلك بدون موافقه خطية من الناشر . 


الطبعة الأولى 
۰ کے - ۲۰۰۹م 


رقم الإیداع ۲٠٠۸/۲۱۹۷۰‏ 
الترقيم الدولى 977-370-094-1 


Web Site : www.dar-alfarouk.com 


مقدمة ° 


معمدذدميیي 
ینسر اتر الق اید 
إن الحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره » ونعوذ ار من شرور انفسنا ومن سیغات 
أعالا من هده اله فا مضل لهد ومن وال فلا خاد 4 و ايد أن محا عد 
ورسوله . 


فويتايا لين ءامنوا اوا أله حى قاي مون للا وام مسوك . 


فو یتاہا الاس اتقو ریک آلڑی ق من یں ویو ولق متا روجھا وک ما راک 
کٹیا وشساء ونقوا ا ای الو و ا 2 bh SEE‏ 

یا الین امنوا انوا اہ وولو قرا سییگ © صلخ کہ اعسکک ویغفر کک 
دوم ومن بطع آله ورسم قد ار مر عَطِيتًا ي 

اما بعد : 


فقد كنت عقدت النية على تحقيتق رسائل الحافظ العلائى رحمه الله فى مجلدات > 
وقد صدر المجلد اول خد :الل وتوفيقه . 
رسائل ما بين مطبوع قبل ذلك ومخطوط يطبع لاول مرة : 

اما المخطوط الذي يطبع لأول يخس علج وال تعالى أعلم : 


E‏ جزء فيه مائة حدذدیث منتقاة من سنن الإمام أبي داود. 


(0 آل قران :+ الاية أ 
(۲) النساء: الآية .١‏ 
(۳) الأحراب : الآية .۷١ -۷٠‏ 


مجموع رسائل العلائي 

- رسالة في هل يقال ما أعظم الله . 

± تحیصن کاب المسکت للریری: 

وأما الرسائل التي طبعت قبل ذلك فهي : 

- جزء في تفسير (الباقيات الصالحات وفضلها) . 

- جزء في تصحيح حديث القلتين والكلام على أسانيده. 

- تفصيل الإجمال عند تعارض الأقوال والأفعال . 

- التنبيهات المجملة على المواضع المشكلة . 

وقد قمت بضبط النص لهذه الرسائل والتعليق عليها عند الحاجة ولم أتوسع في 
التتخريج وغير ذلك » فما كان من خحطاً فمني ومن الشيطان » وما كان من ترفيق فذاك من 
الله وحده عز وجل له الفضل والحمد» وما توفيقی إلا باللّه عليه توكلت وإليه أنيب وهر 
حسبي ونعم الو کيل . 

وأتقدم بالشکر لکل من ساعدني في إخراج هذا الكتاب » منهم زوجتي الحبيبة › 
والأخ الفاضل محمد فاروق رشاد » والشيخ الفاضل : حسين عكاشة » جزاهم الله خيرا . 


و کتبه 
بو حبيبة 


شنشور / أشمون / المنوفية / مصر الحبيبة 


(البَاقَيَاتُ الصّالحات) 
وفضلها 


جمع 
الحافظ أبي سعيد خليل بن ڪيڪلدي 
ابن عبد الله العلائي 


جزء في تفسير « الباقيات الصالحات › 


یتر اتر الت لیر 

الحمد لله رب العالمين » والصلاة والسلام على سيدنا محمد الأمين › المبعوث 
رحمة للعالمین » صلی الله عليه وعلی آله وصحبه وسلم تسلیما كثیرا . 

وبعد : 

فهذه رسالة نافعة إن شاء الله تعالى للحافظ العلائي رحمه الله في تفسير قوله تعالى : 
الال وس ينه ألْحَيوة نيا وليت ليحت حم عند ريك توا وي املا 
وبيان المراد من (الباقياتُ الصالحاث) في الآية الكريمة . 

وقد اعتمدت في تحقيق هذه الرسالة على نسخة خطية فريدة لم أظفر بغيرها قد 
أعطاني إياها أحي الحبيب وائل حنفي محفوظ . 

وهي نسخة جيدة متقنة مقابلة » أظنها منسوخة من نسخة الحرم المكي التي طبعت 
الرسالة قبل ذلك محققة عليها ونشرتها دار ابن كثير . 

عدد الأوراق : ١١‏ ورقة . 

عدد الأسطر: ٠۷‏ سطر. 

اسم الناسخ : أحمد الشهير بمفتي زاده. 

TEE ١٠١٠١٠١ : تاريخ النسخ‎ 

توثيق الكتاب : 

لم أجد من نسب هذه الرسالة للحافظ العلائي إلا أنه وجد على طرة النسخة الخطية 
نسبتهاء لإمام العلائي » كما أنه روى أحاديث بأسانيده المعروفة عن شيوخه المعروفين 
فقبت بذلك صحة نسبتها له » واللّه أعلم . 
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جزء فى تفسير ١‏ الباقيات الصالحات » 


او ا آلترّے اا 


الجا له راا غل عاو الان اص وخ الم ك 

قال الله سبحانه وتعالی : «ۆالْمال ولون es‏ لصحت عر 
عند ريك رابا وير املا . 

ذ كر آهل التفسير أن هذه الآية نزلت في عيينة بن حصن والأقرع بن حابس وأشباههما 
من رؤساء العرب الذين قالوا للنبي بيا : لو أبعدت هؤلاء عن نفسك لجالسناك » يعنون 
فقراء المؤمنين مثل عمار (وبلالٍ وصهیپ) ٠‏ وسلمان الفارسي وأمثالهم رضي الله عنهم 
وقالوا: إن ريحم بدا فال الله ع وجل في ذلك : «#وواصير نفك مع م لذبن 
يدعوت رهم بالقدوة ومني يدون جم الاية”“ وما بعدها في ذكر عاقبة 
الظالمين » والذين أمنوا وعملوا الصالحات ؛ ليبين به مآل هؤلاء الذين تكبروا على الفقراء 
وحسن عاقبة المؤمنين . 

أتبع سبحانه وتعالى ذلك بقصة الرجلين والجنتين اللتين لأحدهما وما أصابهما من 
إذهاب الله سبخانة لما » وخسن غاقة المؤمن يرم القيامة قرززه تعالى : #وهتالك الولية 
ل ال که . 

ثم أتبع سبحانه ذلك بضرب المثل للحياة الدنيا والحصول منها على غير طائل . 

ثم بين أن الذي يفخرون به هؤلاء على الفقراء إنما هو المال والبنون وذلك من زينة 
الحياة الدنيا التي لا بقاء لها ولا دوام » وأن الذي أعطوا هؤلاء المؤمنون من الأعمال 


NS) 
. في الأصل : وبلا وا الت هر الجادة‎ )۲( 
.۲۸ الكهف : الاية‎ )۳( 


.٤٤ الكهف : الأية‎ )٤( 


۱٦ 


مجموع رسائل العلائي 
الباقيات الصالحات هي التي ينبغي أن ينافس (١-ب)‏ عليها ويرغب فيها ؛ لبقائها والنفع 
بها . 

وهذا اتساق في النظم مناسب . 

لكن اتفق العلماء على أن هذه السورة مكية ية وإنما كان مجيء عيينة بن حصن والأقرع 
بن حابس والمؤلفة قلوبهم إلى النبي كيا وحطابهم له بالمدينة » هذا ما لا ريب فيه . 

فالظاهر والله أعلم أن هذه الآيات نزلت فى عظماء المشركين من أهل مكة الذين 
عابوا على النبي بيا ملازمة فقراء المؤمنين له كصهيب وبلال رضي الله عنهما وقالوا له : 
اطرد هؤلاء عنك حتى نأتيك لا في عيينة والأقرع » أو يكون هذه الآيات مدنية » والأول 
أقرب وأصح ؛ لاتفاقهم على كون السورة مكية » وعلى كلا التقديرين فالمناسبة بين هذه 
الاية وبين ما قبلها ظاهرة . 

وقوله سبحانه وتعالى : 3# المال ونون ية أَلْحَيَوة ألذياجه" لفظه وإن كان لفظ 
الخبر لكن معه قرينة الصعة للمال والبنين وتحقير أمر الدنيا» فيدل بفحواه على النهي عن 
احتيارها وإيتارها والمفاخحرة بها. 

و«زينة » مصدر» وقد أخبر به عن أشخاص » فإما أن يكون على حذف مضاف 
تقديره : مقر زينة الحياة الدنيا وما أشبه ذلك » وإما أن يكون وضع المال والبنين بمنزلة 
الخنى والكثرة. 

ثم أخبر سبحانه وتعالى أن الباقيات الصالحات خير عنده ثوائًا وأملا وانتصابهما على 
التمييز » أي : صاحبهما ينتظر الثواب وينبسط أمله على حال خير من حال ذي المال 
والبنين دون عمل صالح » وهذا على عادة تخاطب العرب فإنهم يقولون (۲-أ) في 
الشيئين : « هذا خير من هذا» وإن لم يكن في الثاني شيء من الخيرية » كما في قوله تعالى 


.٤٠٦ الكهف : الآية‎ )١( 


جزء في تفسير « الباقيات الصالحات » ۱۷ 


اسا E EE a‏ مْحَقَرا 4 ومعلوم أنه لا حير في مستقر أصحاب 
النار . 


وقد اختلف آهل التفسير في المراد بالباقيات الصالحات هنا وفي سورة مریړ" 


أيضًا : 

فَمَالت طائمة : 

« هي الصلروات الخمس» . 

رواه سفيان الثوري » عن عبد الله بن مسلم » عن سعيد بن جبير » عن ابن عباس“ 

وعبد الله بن يزيد بن هرمز» عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة » عن ابن عباس 
ا 

وقاله عمرو بن شرحبيل » وإبراهيم النخعي » وأبو ميسرة . 

وكذلك قال مسروق وابن أبي مليكة . 

ا جه E‏ 


هي قول : « سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله واللّه أكبر». 


.۲٤ الفرقان : الأية‎ )١( 

(۲) مرم : الاية ۷١‏ وهي قوله تعالى : وویزید اله الد هد دوا هد وينت لصحت ڪي عند ريك توب 
وب مر . 

(۳) رواه الطبري )۲٥٤/۱٣(‏ . 

. )۲٥۳/۱۰٣( رواه الطبري‎ )٤( 

. )۲٥٤/۱٣( رواه الطبري‎ )٥( 

(1) رو ه الطبري )٠١١/٠١(‏ من طريق الأعمش عن أي إسحاق عن عمرو بن شرحبيل » ثم رواه من طريق ۾ 
منصور عن أبي إسحاق عن أي ميسرة . وكلاهما واحد» أبو ميسرة هو عمرو بن شرحبيل الهمداني 
ترجمته في « تهذیب الکمال » )٠۰/۲۲(‏ . 


1۸ 


مجموع رسائل العلائي 

رواه جماعة عن أبي عقيل زهرة بن معبد » عن الحارث مولى عثمان » عن عثمان بن 
عفان رضي الله عون () 

وصح ذلك عن ابن عباس رضي الله عنهما من وجوه عدة : 

رواه سفيان الثوري ايا عن عبد الله بن مسلم (بن)“ هرمز » عن سعيد بن جبير 
عن ابن عباس 

IT‏ بن ادریس وز دة عن عبد العلك ن٠‏ يي سليمان » عن عطاء» عن ابن 
ا 


وهذا أصځ ما روي عنه من الأسانيد فيه . 

وروی حجاج »› عن ابن جريج » أخبرني عبد الله بن عشمان بن ختيم » عن نافع بن 
سرجس » أنه سأل ابن عمر رضي الله عنهما N‏ الصالحات فقال : 

االله كر وما والجمد ا لله ولا حول ولا قوة إلا بالله. 


قال ابن جریج وال عطاء بن أبي رباح مثل NS‏ 


وهذا هو قول سعيد بن المسيب › وسالم › ومجاهد » ومحمد بن كعب القرظي › 
والحسن (۲-ب) وقتأدة» بجر هل التشس 


قال اون « ھی الكلام أطت . 


(۱) رواه الطبري )۲٥٤/۱٥(‏ . 
(۲) في الأصل» المطبوعة : وابن . وهو تحريف › والمخيت من ١‏ تفسير الطبري » . 
وعبد الله بن مسلم بن هرمز لكي ترجمته في « تهذیب الکمال » )١۳١/١١(‏ . 
(۳) رواه الطبري )۲٥٤/۱٥(‏ . 
)٤(‏ رواه الطبري )۲٠٤/۱٣١(‏ . 
yS‏ بن عٹمان بن خثيم . 


وذ کره ابن کئير فقال : وقال اين , جريج أخبرني عبد الله بن عثمان بن خثيم عن نافع عن سرجس . 


جزء في تفسير « الباقيات الصالحات ٠‏ ۹ 

وهو راجع إلى القول الذي قبله ؛ لأن قول : « سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله . 
واللّه أكبر » من الكلام الطيب » لكنه أعم منه من جهة عدم قصره على هذه الكلمات بل 
يدحل فيه تلاوة القرآن وبقية الأذكار . 

وهذا القول روي آيصًا عن ابن عباس . 

وقالت طائفة : 

هي الأعمال الصالحة كلها من الأقوال والأفعال » . 

رواه ابن جريج » عن عطاء الخراساني » عن ابن عباس . 

ورواه معاوية بن صالح » عن علي بن أبي طلحة » عن ابن عباس قال في قوله تعالى : 
مميت ألسَلحت». قال : هي ذكر الله » قول لا إله إلا الله » واللّه أكبر » وسبحان 
اله و لجيد ال و ل وة الوا ك له ر ال رصل الغا 
رسول الله » والصيام والصلاة » والحج » والصدقة » والعتق » والجهاد » والصلة » وجميع 
أعمال الحسنات » وهن الباقيات الصالحات التي تبقى لأهلها في الجنة ما دامت 
الا و 

وقاله ابن E‏ 

وهذا القول رَجُحَة ابن جرير الطبري واختاره ابن عطية وغيره حملا للفظ على 
العموم » ووجهه ظاهر لأنه متى أمكن حمل لفظ القرآن على العموم كان أكثر فائدة فكان 
أولى » لکن هذا إِذا لم يرذ ما يمنع من ذلك » وقد ورد هنا تفسيڙ للنبي يو ثابت عنه يدل 


. )۲٠١٦/۱١( رواه الطبري‎ )١( 
. )۲٠٦/۱١( رواه الطبري‎ )۲( 
. )۲٠۹٣/۱١( رواه الطبري‎ )۳( 
. )۲٠٦/۱١( رواه الطبري‎ )٤( 
. وأولى الأقوال في ذلك بالصواب قول من قال هن جميع أعمال الخير‎ : )٠٠٠٦/٠١( (ه) قال الطبري‎ 


مجموع رسائل الملائي 
على القول الثاني : 

أجرناة بر جمد عيبن ين عبد ال حب ادس براي » قال: ابرا أو عد اله 
محمد بن عبد الوانحد الحافظ» أخبرنا القاسم بن عبد الله الصقار» أخبرنا جدي عمر بن 
E‏ بن اضر حرا حي i-۳‏ بی حل الشبرارف اا ماي غد 
الحافظ”؟» حدثنا محمد بن صالح ب بن هائیء » حدثنا یحیی بن محمد بن یحیی › حدثنا ابو 
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جزء في تفسير « الباقيات الصالحات » 
كلم في حفظه ولكن حديثه لا ينرل عن درجة الحسن. 
والحديث أخرجه النسائي أيصًا في «اليوم والليلة » عن إبراهيم بن يعقوب» عن 
حفص بن عمر الحوضي » به 
ورواه بو نصر اللّمار › عن عبد العزيز بن مسلم » عن محمد بن عجلان » عن سعيد 
المقبري » عن أبيه » عن ابي هريره“ 
وولك ال ضير اة ا سه الترى فة رجال ن الفح افا نالخدي 
إلا قوة 
ثم إن الحديث له شاهد رواه ابن جرير الطبري في « تفسيره » قال : حدثني يونس بن 
عد لاع خر ا ان رهب ا ا غمر و ی ب ارت در ا السمح 
حدئه» عن أبي الهيثم› عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه أن رسول الله ياو قال : 
) اشتکنزوا مي الباقيات الصالحات » . 


قیل: و رمَا هَن تا رَشول الله ؟ 

َال : « الْملةٌ» . 

َيل : وَمَا هى يا رَسُول الله ؟ 

قال : « الٌکپیژ اهليل وَالٌشبیځ وَالْحَمْدٌ” وَلا حول وَلا ره إل باللو“. 

أخبرتناه عائشة بنت محمد بن المسلم وغيرهاء قالت : أخبرنا عبد الرحمن بن أبي 
ا ارا کے بن ابد ین بو ٠‏ حرا عد ار ن مد ن عرو اا 


. )۸٤۸( » «عمل اليوم والليلة‎ )١( 
. )۲٠٥/۱١( رواه الطبري‎ )۲( 

(۳) في « تفسير الطبري » : والتحميد. 
)٤(‏ « تفسير الطبري» )٠٠١/۱٠١(‏ . 


مجموع رسائل العلائي 
عبد العزيز بن علي الارجي › أخبرنا اللحسن بن جعفر الحرفي › حدتنا جعفر بن محمد 
الفريابى ٠‏ حدثنا آحمد بن عیسی › حدتنا أبن وهب » فذ کره کما تقدم سواء. 

وراه اا ماين ان لجار فلا احا رمف ن وغل عط اب 
الجوزي الواعظ » أخبرنا جدي العلامة أبو الفرج عبد الرحمن بن علي » أخبرنا علي بن عبد 
وهب » فذ کره له «المساة بدل «الملة» 


وأحرجه النسائي أيصًا في «اليوم والليلة » عن ابي طاهر ابن السرح» عن ابن 


1 
oY 


دا چل| اس أ OI EEN E‏ 

ودراح ھا CC‏ به اصحاب السنن ؛ وولقة بعصم : وفال شه أ مك ن حنبل : 
& 
أ۔حادیثه اک ٤‏ 

: و ب أ و : و‎ EY 

Ta E Teak 2و ر ا‎ TET E a 

e‏ ھا الحديثت هو اری ٠‏ مرا زج نع اليه في is‏ التللحت مع ما 
TE ّ‏ 

وقد ا ف ا لم يقل : هن جميع الباقيات 
الصالحات ولا كل الباقيات الصالحات . 


قال : وجائز أن تكون هذه باقيات صالحات وغيرها من أعمال الخير باقيات 


(۱) « تفسیر الطبري» )۲٠/۱۰(‏ . 
(۲) انظر « تهذیب الکمال » )٤۷۷/۸(‏ . 


۲۳ 


جزء في تفسير ‏ الباقيات الصالحات » 

وهذا الجواب يعارضه مفهوم الحصر بين المبتداً والخبر مع ما تقتضيه الألف واللام 
الدالة على العهد في قوله يل : « هَن الباقيات الصَالِحَاتٌ » لكن المفهوم من حصر الخبر 
في المبتدأً أقوى منه كما لو قال يلا : « الباقيات الصالحات هن» ومع ذلك فمفهوم 
خر الوا ی ال و خا ی ج الت الکن ل ن ادال 
یعارضه ولم يوجد . 

وأما ما أشار إليه ابن عطية من الترجيح برواية كل هذه الأقوال عن ابن عباس فإنه يدل 
على فهمه العموم في حمل الباقيات الصالحات . 

فجوابه أن أصح الطرق فيه عن ابن عباس كما تقدم : رواية عبد الملك بن أي سليمان 
عن عطاء عن ابن عباس » فهذه على شرط مسلم . 

وأما رواية عبد الله بن مسلم بن هرمز فقد ضعفه يحيى بن معين . 

ورواية عطاء الخراساني كذلك أيصًا لأنه متكلم فيه » قال فيه ابن حبان : رديء 
الحفظ يخط ء' . 

وأما طريق علي بن أبي طلحة فإنها مرسلة ؛ لأنه لم يلق ابن عباس بل أرسل عنه 
التفسير » فقيل : سمعه من مجاهد عنه » وقيل : من غيره . على أن علي بن ابي طلحة قال 
فيه أحمد له أشياء منكرات , ٠‏ 

فتبين أن أأصح الطرق فيه عن ابن عباس هو الموافق للحديث » ويترجح ذلك أيصًا 
بقول عثمان وابن عمر رضي الله عنهم وجمهور المفسرين › والله أعلم (٤-ب)‏ . 

وقد ورد في فضل هذه الكلمات أيضًا أحاديث كثيرة : 


۵9 « امجروحین ٩‏ (۱۳۱-۱۳۰/۲) . 
(۲) انظر « تهذیب الکمال» ..)٤۹۰/۲۰(‏ 


٤ 


فالا ا م ايء بنا حى بن ثبت ابقال» أجرنا عرد بن 
حدثنا أحمد يعني ابن الوليد الفحام . 

ح واخبرنا احمد بن محمد بن ابي القاسم الايمي » أخبرنا محمد بن عبد الواحد 
ابرا خمد بن غبد الله الجافظ» دنا سليمان ين أحمة الطراتى > حدا حف بن 
عمر الرقي قالا : حدثنا أبو معمر المقعد. 

ح قال الطبراني“ : وحدثنا الحسين بن إسحاق » حدثنا يحيى الحماني قالا : حدثنا 
عبد الوارث بن سعيد » حدثنا محمد بن جحادة » عن منصور › عن عمارة بن عمير » عن 
الربيع بن عميلة » عن سمرة بن جندب رضي الله عنه قال : قال رسول الله : 

٤ر‏ و م ي ا ۴ ك a‏ و ك م 

« أحَبّ الكلام إلى الله أَرْبَعٌ : بخان الله وَالحَمْد لله رلا إل إلا الله الله أ كبر ك 


e 0‏ به" 
ورواه مسلم من حديث جرير بن عبد الحميد ومعتمر بن سليمان » كلاهما عن 
الركين بن الربيع بن عميلة » عن أبيه » به 


وأخحرجه مسلم آيضًا عن بندار وأبي موسى عن غندر عن شعبة عن منصور عن هلال 


. وهو في «المعجم الکبير» (۱۸۷/۷رقم1۷۹۲) من الطريقين‎ )١( 
. )۸٤٥( » عمل اليوم والليلة‎ « )۲( 
مختصرًا لیس فيه : و أحب الكلام ... إلى آخره.‎ )۲۱۳١( ) صحیح مسلم‎ ( )۳( 


۲ ° 


جزء في تفسير « الباقيات الصالحات » 
ابن يساف عن الربيع بن عميلة (ه-أً) به“ 
وكذلك رواه النسائي أيصًا من هذا الوجه“ 

وقد رواه سلمة بن كهيل » عن هلال بن يساف » عن سمرة من غير ذكر الربيع بن 

وقد وقع لنا من طريقه عاليا : 

أخبرناه الزاهد أبو إسحاق إبراهيم بن محمد الطبري الإمام » أخبرنا علي بن هبة الله 
اللخمي » أخبرنا يحيى بن يوسف السقلاطوني » أخبرنا ثابت بن بندار البقال » أخبرنا 
الحسن بن أحمد بن شاذان » حدثنا عثمان بن أحمد الدقاق » حدثنا عبد الملك بن 
محمد » حدثنا بشر بن عمر وعبد الصمد في أخرين › قالوا: حدثنا شعبة . 

ح وأخبرنا شيخنا أبو الفضل سليمان بن حمزة الحاكم بقراءتي » عن محمود بن 
إبراهيم بن مندة » أخبرنا أحمد بن محمد بن أحمد الفيج » أخبرنا عبد الوهاب بن محمد 
بن إسحاق » حدثنا جعفر بن محمد بن عاصم » أخبرنا أحمد بن الحسن بن إسماعيل › 
حدثنا أسيد بن عاصم » حدثنا الحسين بن حفص » حدثنا سفيان الثوري » كلاهما عن 
سلمة بن كهيل » عن هلال بن يساف» عن سمرة بن جندب رضي الله عنه قال : قال 
رسول الله : 

أزتغ من أطي اكلام إل 
شبحان الله المد لَه 0 
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هاا کی 


١ )۱(‏ صحیح مسلم | (۲۱۳۷) . 
(۲) (عما ل اليوم والليلة » (A7)‏ . 


٦ 


و ا ي 
رواه النسائي في «اليوم والليلة » عن بندار» عن غندر» عن شعبة » به . 

وأحرجه ابن ماجه عن حفص بن عمرو» عن عبد الرحمن بن مهدي » عن سفيان 
الثوري » به“ . 

رالظاهر والله أعلم أن رواية مسلم بزيادة الرييع بن عميلة بينهما أصح . 

وقد (ه-ب) رواه غير سمرة عن النبي وي : 

AE Ga E 
قالوا : أخبرتنا كريمة بنت عبد الوهاب - الأول سماعًا والآحران حضورًا - قالت : اأ‎ 
ایوا ا ر ر ا‎ 
محمد بن عبد الله الجعفي » حداثنا محمد بن ج جعفر الأشجعي » حدثنا علي ب لر‎ 
حا خمد بن فضيل بن غرران دا الأغمش. غر آي صالخ عن بض‎ ٠ ارقي‎ 
: ا ل قال : قال رسول ال ل‎ 
إن حب اكلام إلى الله أَزَع لا يَصُرْك بيهن بدأ : سُبحَانَ الله وَالْحَمد لله وَل‎ ( 


ا 


1 ا ا 

أحرجه النسائي عن علي بن المنذر هذا فوقع موافقة له عالية . 

وأخبرناه متصلا محمد بن عبد الرحيم القرشي » أخبرنا عبد الوهاب بن ظاهر 
الأزدي› اخ اخ بن محمد الحافظ السلفي › ار محمد بن عبد السلام 
لأنصاري » أخبرنا الحسن بن أحمد بن شاذان » أخبرنا علي بن عبد الرحمن بن متي 
e Ng r Nap e‏ 
صالح » عن بعض أصحاب النبي ييه قال : قال رسول الله جلا 


. )۸٤۷( » «عمل اليوم والليلة‎ )١( 
. )۳۸۱۱( ) سنن ابن ماجه‎ « )۲( 


OE WES) 


¥ 


جز ء في تفسير « الباقيات الصالحات » 
و 
اا ا إلا الله وال كبر وَالْحَمْد لله “٠)‏ . 
إذا قال العبد : سبحان الله . قالت الملائكة : الحمد لله . 
وإذا قال : لا إله إلا الله . قالت الملائكة : الله أكبر . 
وإذا قال : سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر . قالت الملائكة : 
ورواه أبو معاوية الضرير عن الاعمش فسمى الصحابي لكنه (٦-أ)‏ غير المتن . 
آخبرناه سليمان بن حمزة وعیسی بن معالي وأبو بکر بن آحمد ویحیی بن محمد بن 
سعيد المقدسيون » قالوا : أخبرنا جعفر بن على المقرئ » أخبرنا أحمد بن محمد السلفى › 
أخبرنا عبد الرحمن بن عمر الشمناني » أخبرنا الحسن بن أحمد بن شاذان» أخبرنا 
أحمد بن عثمان الآدمى » حدثنا أحمد بن عبد الجبار العطاردي» حدثنا أبو معاوية » عن 
الأعمش » عن أبي صالح » عن أبي هريرة رضي الله عنه قال : قال رسول الله : 
aE ۶ ٤‏ ا و اة E r‏ دو وا عه E‏ ا 
« لان آقول سَبْحَان الله وَالحَمْد لله ّلا إل إلا الله الله أكبر أحَب إلى مما طلعث 
اه الي ١‏ 
٤ ۴ £ ۰ ۲‏ ۳ 
رواه مسلم”» والترمذي”“ عن آبي كريب » ومسل“ أيصًا عن آبي بکر بن ابي 


(۱) رواه أحمد )۳۹/٤(‏ من طريق وكيع . 
 )۲(‏ صحیح مسلم » (۲۱۹۰) . 

(۳) « جامع الترمذي)» (/ .)۳١‏ 

.)۲٦۹٥( صحیح مسلم)»‎ ( )٤( 

(ه) « السنن الکبرى » )٠١٦۹۷١(‏ . 


۸ 


مجسوع رسائل العلاثي 
حفص عمر بن محمد الشهرَوردي » أخبرنا هبة الله بن أحمد الشبلي » أخبرنا طراد بن 
محمد النقيب » أخبرنا علي بن محمد بن بشران » أخبرنا الحسن بن صفوان › حدتنا 
عبد الله بن محمد القرشي » حدثني عبد الله ب بن الصباح » حدثنا أبو عامر » حدثنا إسرائيل . 
ح وأخبرنا أبو الربيع بن قدامة الحاكم بقراءتي » عن عمر بن كرم الزاهد الدينوري › 
قا ل : أخبرنا عبد الأول بن عيسى » أخبرنا عبد الوهاب بن أحمد الثقفي » أخبرنا محمد بن 
وا و ا ی ا غ بن أحمد بن حنبل قال : 
حدثني أبي » حدثنا عبد الرازق » أخبرنا إسرائيل » عن أبي سنان » عن أبي صالح الحنفي 
عن أبي هريرة رضي الله عنه وعن أبي سعيد الخدري أيضًا رضي الله عنه عن النبي يا أنه 
قال : 
إن الله بارك وتعالی اضطقى من اكام زتعا سبحا الله امد لِه ول إل ة إل 
الله الله كير فَمَنْ قال سُبْحانَ الله كث أ لَه عشُرونَ حَسَتَة وَحطثْ عَنهُ عزون سي 
ومن قال الله ر فيل َلك ومن قال لا له إل الله قل َك وَمَن قال الحَمْد لِلِّ رب 


رص ار 


لْعالَّمِينَ مِنْ قبل نَفْسه کیب لَه بها لاون حَسئَة وَحط ء عله لاون سَيَة ) . 

أحرجه النسائي في « اليوم والليلة » عن عمرو بن علي » عن عبد الرحمن بن مهدي › 
عن إسرائيل › 2 

الا ا جرا ی رة 

وأبو صالح الحنفى ي اسمه عبد الرحمن بن قيس › ويقال : اسمه ماهان ) تة 

وأخبرنا أبو نصر بن الشيرازي پاسناده المتقدم إلى عبد الله القرشى › قال : حد تنا 


)1( ومد اخمكم (۲/. 1( کما روأه المصنف . 
(۲) «عمل اليوم والليلة » )۸٤١(‏ . 


۲۹ 


جزء في تفسير « الباقيات الصالحات › 
يحدث » عن عمران بن حصین رضي الله عنه قال : قال رسول الل لار : 
أا تتيليغ أَحذكم أن غل كل َم عملا يفل أحي» . 
الوا : يا رَشول الله وَمَنْ يسطيغ أن يعمل کر ؤم عملا يلح ؟ 


قال : « کلكم يَسَْطيعُهُ ) 
قالوا : مادا ؟ 

7 عو ۶ھ ا‎ 2 ٠ 
قال : « شان الله أغظم ء من أَحُلِ و إل إلا الله أغظم من أَحُدِ ولا إله إلأ الله‎ 


والله كبر أَعْظَم من أَحدِ » وَالْحَمْد لله أعْظم من أحُدِ». 


روأه النسائي في « اليوم والليلة » أيصا عن عمرو بن منصور › ا بن حفص › 


۱ 
به . 


ورجاله ثقات . 

أخبرنا علي بن محمد بن ممدود الصوفي » أخبرنا محمد بن علي بن الهني ببغداد › 
أحبرنا عبد العزيز بن محمود الحافظ بن الأحضر» أخبرنا عبد الملك بن أي القاسم 
الكروخي . 

ح قال شيخنا : وأنبأنا عبد الخالق بن أنجب المعمر» عن الكروخحي هذاء أخبرنا 
محمود بن القاسم الأزدي وغيره » قالوا ١‏ را صد الجار بن محمد ارتا مجمد ين 
أحمد بن محبوب » أخبرنا محمد بن (۷-أ) عيسى القرمذي » حدثنا (عبد الل بن أبي 
زياد » حدثنا سيار » حدثنا عبد الواحد بن زياد » عن عبد الرحمن بن إسحاق »› عن القاسم 
بن عبد الرحمن » عن أييه » عن ابن مسعود رضي الله عنه قال : قال رسول الله ية : 


١‏ قيب إِبْرَاهيم ليله ري بي فقال : يا مُحَمَدُ أقرىئ اَمَك مي الشلامَ وَأخبرهُم 


. )۸۳١( » عمل اليوم والليلة‎ « )١( 
. في الأصل : عبيد الله . والمئبت من « جامع الترمذي » . وعبد الله هو ابن الحكم بن ابي زياد القطراني‎ (۲) 


ج رسائل العلائي 


7 ر م‎ e e at 
أن الجنَةَ طيبة التربَة عَذْبَة الْمَاءِ رَأنها قيعَان رَأنٌ غرَاسَهَا : سُبْحَانَ الله وَالْحَمْد لله وَل‎ 
ص ن ہے ره‎ 
» إلهَ إلا الله والله أك‎ 


قال الترمذي : هذا حديث حسن غريب“ 

قلت : القيعان جمع قاع وهو المكان المستوي الفسيح في وطأة من الأرض يعلوه ماء 
لغار تیک وس ی 0ا 

والراة وال اعم آها جموغر مها سرا بهذه الكلمات كما ينمو غراس القيعان من 
الأرض ونبتها. 

وبه إلى الترمذي قال : حدثنا إبراهيم بن يعقوب » حدثنا زيد بن الاب أن ةا 
المكي مولى ابن علقمة حدثه » أن عطاء ابن أبي رباح حدثه » عن أبي هريرة رضي الله عنه 
قال : قال رسول الله كلا : 

. ذا مَرَرتمْ براض الجَئَة فازتغُوا»‎ ١ 
ال : فلت : يا رَشول الله وما رياص الْجَئة ؟‎ 
. » قال : « الْمَساجدٌ‎ 
ْب : وَمَا المَرْتَع يا ر سول الله ؟‎ 
ال : « شخان الله وَالْحَمد لله ولا إل‎ 


e 


١ 


ة إل الله وَالله أكبر» . 

وبه قال الترمذي هذا الحديث غ 

وبه قال : حدثنا محمد بن وزير الواسطي » حدثنا أبو سفيان الحميري » عن الضحاك 
ابن حُمْرَةّ » عن عمرو بن شعیب » عن أيه » عن جده رضي الله عنه قال : قال رسول الله 


سے 


. )۳٤٦۲( » جامع الترمذي‎ « )١( 
. وفيه : هذا حديث حسن غريب‎ )۳٤1۲( ) جامع الترمذي‎ « )۲( 


۳١ 


جزء في تفسیر د الباقيات الصالحات » 
من سبح الل مان بالْعَدَاةٍ ماله با ِي کان من ج ماه حجة» من خمد الله 

ماه بالَْدَاة وماة اَي ان من حمل على اة رسي في ريل الله ؤال : «غرا 

اة رة ومن هلل الله ماه بلدا ريائ بالْعَشِيّ کان كم اغ 

إشتميل » ومن كبر اللة بلداو رياه َه پا ِي لَم يت في دَلِكَ اليم أحَد بتر ِا 

تی به إلا ة من قَالَ مل مَا قال أو راد عَلّى ما قال » . 


(1) 


ى مائَةَ رَقَبَة من وَلَدِ 


وبه قال : حديث حسن عریب 

قلت : الضحاك بن حمرة قال فيه النسائي : ليس بثقة . 

وأبو سفيان الحميري ضعفه ابن سعد" لكن احتج به البخاري . 

أخبرنا القاسم بن مظفر الدمشقي بقراءتي » عن أي الفتوح محمد بن محمد بن أي 
المعالي الولابي » أخبرنا جدي أب المعالي الحسن بن محمد البكري» أخبرنا طراد بن 

محمد الزينبي » أخبرنا علي بن محمد السكري » أخبرنا الحسين بن صفوان » حدثنا آبو 
بكر بن أبي الدنيا القرشي » حدثنا أبو بكر بن إسحاق » حدثنا الأحوص بن جواب » حدثنا 
عمار بن زريق » عن فطر » عن القاسم بن بي بزة » عن عطاء الخراساني » عن مرا ۽ عن 
عبد الله بن عمر رضي الله عنهما قال : قال رسول الل لا : 

ر من قال شخان الله وَالْحَمْدُ لله وَل إِلَهَ إلا الله له وال اب کيب لَه بكر حرف 
شر حَسَتَاټ ) . 


رواه الدسائي في « اليوم والليلة » عن أبي بكر بن إسحاق هذا وهو الصاغاني فوافقناه 


. 
ف 


(۱). « جامع الترمذي» )۳٤١۷۱(‏ . 

(۲) « الضعفاء والمتر وکین » ( ص۹٩٥‏ رقم۲٠")‏ . 
(۳) « الطبقات الکبری » )۳۱٤/۷(‏ . 

.)٠١۸( » عمل اليوم والليلة‎ « )٤( 


۲ 


مجموع رسائل العلائي 
وحمران هذا مولی (العبلات)' لا بأس به . 
وقد رواه النسائي أيصًا من حديث إبراهيم بن طهمان » عن عطاء الخراساني » عن 
نافع » عن ابن عمر من قول » وهذه علة في الحديث . 
وبه إلى ابن أبي الدنيا قال : حدثنا هارون بن سفيان » حدثنا عمار بن عثمان الحلبي › 
حدثنا جعفر بن سليمان » حدثنا ثابت » عن انس رضي الله عنه قال : جاءَ ءَ ر جل بوي إلى 
رول الله يا َال تا رشول الله مني خير 
ال : « بان الله وَالْحَمْد لله ولا اله إلا الله والله أكبر». 


ل : وََقَدَ پمده زيغا م َب َال : شخان الله وَالْحمد لله ولا لإ ة إلا الله وال 
آکبڑ م رجح » فلا رآ رول الله ل ت ا ( يفكر البائسش » . 


ا 


ها 
é1‏ 
ا 
ن 
f n‏ 
ا 
Es‏ 


فال سول الله 2 : « إا فَلْتَ : سُبْحانَ الله قال الله : صَدَفْتَ › واا قلت : 
عة لوقن فة حك رات 9إ ان ف حتك وك 
لله > ب قال الله : : صدَقتَ فول الُم عفر لي يرل الله : قد علب مول : 
اللو ارح خفني فقول الله : قذ فَعَلْتٌ » وقول OTE TE ١:‏ 


ل : عمد الأغرايه E‏ 


1 


wem o0 
ej از‎ 


(0 في ا الغيلان . والمأبت من مصادر تر جمته : انض التاریخ ا ک9 « الجرح والتعديل » 
۰)۲٦ /۳(‏ «تهذیب الکمال » .)۳٠۰۹/۷(‏ 

)( « عمل اليوم والليلة » (2۸) . 

(۳) رواه البيهقي في ١‏ شعب الإيان » 5 یی ارب تمان 


۲۳ 


جزء في تفسير ١‏ الباقيات الصالحات › 


ى 9 


ضر 

ذكر الشيخ الإمام عز الدين بن عبد السلام رحمه الله في أثناء كلامه له أن أُسماء الله 
تبارك وتعالى كلها مندرجة في هذه الكلمات الأربع الباقيات الصالحات » ثم بين رحمه 
الله ذلك بأن قال : 

« سَبْحَانّ الل » معناه التتزيه والسلب » أي : نسلب كل نقص وعيب عن الله عز وجل 
فیندرج تحته ما كان من الأسماء سلبًا كالقدوس : وهو الطاهر من كل عيب » والسلام : 
وهو السالم من كل أف . 

و الْحَمْدُ لله » مشتملة على ضروب الكمال لذاته وصفاته فيدخل تحتها كل اسم 
إثبات كالعليم والقدير والسميع البصير» فنفينا ب « سُبْحَانٌ الله » كل عيب عقلناه وكل 
نقص فهمناه » وأثبتنا ب « الْحَمْدٌ لله » كل كمال عرفناه وكل جلال أدركتاه . 

ووراء ذلك کله تبيان عظيم غاب عا وجهلناه فنحققه إجمالا بقول : « الله كبر » 
لقول النبي ب : « ل أخصي لاء عَلَيْكٌ أت كما انيت عَلَّى َفيك ۲ فيدخل فيه كل 
اسم تضمن ذلك كالأعلى والمتعالي (۸-ب) . 

فإذا كان في الوجود من هذا شأنه نفینا ان یكون في الوجود من یشاکله ویناظره› 
فحققنا ذلك بقولنا : « لا إل إلا الله فيدخحل فيه من أسمائه ما تضمن ذلك کالواحد 
والأحد وذي الجلال والإكرام . 

هذه خلاصة ما ذكره الشيخ عز الدين بن عبد السلام رحمه الله وبه يظهر سه فضل 
هذه الكلمات و كونها الباقيات الصالحات . 

وقد تقدم في حديث أي سعيد الخدري رضي الله عنه إضافة : لا حول ولا َوه إل 
باللّه » إليها» وكذلك ذكرها عثمان رضي الله عنه في تفسيره لها أعني : «والبقيلت 


(1) رواه مسلم )٤۸٦(‏ ضمن حديث لام المؤمنين عائشة رضي الله عنها . 


2 


مجموع رسائل العلائي 
المَّنيحت كما تقدم » ومعناها اخحتصاص الرب سبحانه وتعالى بالمشيعة والقدرة وسلب 
ابد عن کل اختيار وتصرف إلا بمشیئته سبحانه تعالى فهي مشيئته على نهاية التفويض 
وخالصه » ولهذا جعلها النبي بي من كنوز الجنة في الحديث الذي : 

أخبرناه علي بن يحيى بن علي المعدل » أخبرنا أحمد بن المفرج الأموي سماعًا. 

ح وأخبرنا محمد بن محمد بن مميل المزي بها » عن أبي محمد الحسن بن علي بن 
المرتضى العلوي قالا : أخبرنا هبة الله بن الحسن الدقاق الأموي إِذنًا» قال : أخبرنا عاصم 
بن الحسن العاصمي » أخبرنا عبد الواحد بن محمد بن مهدي » حدثنا الحسين بن 
إسماعيل المحاملي » حدثنا يعقوب بن إبراهيم الدورقي » حدثنا أبو معاوية الضرير » حدثنا 
عاصم الأحول » عن أبي عثمان » عن أبي موسى رضي الله عنه قال : كا مَعَ الت ي في 

قال : « لا حول ولا رَه إلا باللّه» . 

ان ا الب ع غد ی ال م ما 

ومنها رواية مسلم عن أبي بكر بن أبي شيبة » والنسائي عن أحمد بن حرب كلاهماء 
عن أبي معاوية الضرير به » فوقع بدلا لهما عاليًا. 
ا ل ا الا ی عدا عدا مج ومع 
سفيان » عن الأعمش » عن مجاهد » عن عبد الرحمن بن أبي ليلى » عن أبي ذر رضي الله 
عنه قال : قال رسول الله ية : 


(۱) رواه البخاري (12°۹) > ومسلم )$ c(Y°‏ ابو داود )۱١۲١(‏ »> والترمذي TTY)‏ والنسائي في 
الکبری (۷1۷۹) » وابن ماجه ٤(‏ ۳۸۲) . 


۳٥ 


جزء في تفسير « الباقيات الصالحات ‏ 

e‏ ¿ ماجه من حديث يحيى القطان ووكيع بن الجراح كلاهما» عن 
الثوري“ 

ضا 

وقد رواه عن أبي ذر أيصًا : عبد الرحمن بن غنم » وبشير بن كعب » وأبو زينب مولی 
حازم الغفاري من طرق . 

وروي أيصًا من حديث سعد بن ابي وقاص » ومعاذ بن جبل » وزيد بن ثابت » وأبي 
أيوب الأنصاري رضي لله عنهم وغيرهم عن اني او من طرق تر کت ذکرها حوف 
الإإطالة. 

ولعظم موقع هذه الباقيات الصالحات جعلها النبي ييا نائبة عن القرآن العزيز في حق 
من لا یحسنه کما: 

أخبرنا أبو الفداء إسماعيل بن يوسف المقرئ وأبو مخمد عيسى بن عبد الرحمن بن 
معالي المطعم قالا: أخبرنا عبد الله بن عمر الحريمي » أخبرنا عبد الأول بن عيسى 
الصوفي » أخبرنا عبد الرحمن بن محمد بن المظفر › ا اع الد و اخنان دوه 
السرخحسي » أخبرنا إبراهيم بن خزيم » حدثنا عبد بن حميد» حدثنا ابو نعيم » أخبرنا 
سفيان » عن أبي خالد الواسطي » عن إبراهيم وليس بالنخمي » عن ابن أبي أوفى رضي الله 
عنهما قال : 

جَاءَ رمل إلى الي لا مال : يا رول الله (۹ -ب) إتی لا شیع از 

ال iiss hs‏ لا له إل الله الله كبر ولا ؤل و 
باللّهِ» . 


)١(‏ رواه النسائي في الکبری )١١١١۳(‏ من طريق الأعمش ا 
عن الأعمش . 


۳٦ 


مجموع رسائل العلاني 
مال الأغرايم هَكذا وَقَمض يذه قال هدا لله فما لى ؟ 
ال : 2 الل ب رازن واززقني وَاهُدني» . 
NO OY‏ 

(( ا‎ A 

ورواه e‏ السكسكي عن ابن ابي اوفی به 
وقال : إبراهيم السكسكي ليس بذلك القوي“ 

به البخاري . 


والحديث صححه الدارقطني وغيره. 
وقد روي من حديث سعد بن ابي وقاص رضي الله عنه 'يضا: 


او ر ا یو سف ایں بت الجوزي قال ابرا 


جد ی الإمام ا اه و الفرج عبد الرحمن بن الجوري» أخبرنا علي بن عبد الوأاحد» اخحبرنا 
اااي 

نجس ہن ۔ علي . أخبرنا علي بن E‏ یو سس بن يعقوب انها ا 

حدنتا محمد بن ابي بكر » حدثنا عمر بن على > حدلنا موسی انجھنی » عن مصعب بن 


سعد بن ابي وقاص » عن اا رضي ا عنه قال 


لمن لاما رل 
ال : قل له إل الله رحد له ريك له زاللهُ كبز يرا وَالْحَمْد لله كيرا 


زشبحان الله رَبّ الْعالّمِينَ ولا حزل -١ ١‏ رلا فرة إل باللّه العريز الحكيم». 


)١(‏ سر آبی دود ه ر٣۳‏ ه۸) 
ز ) 0 سسا النسائی ۲ ( 4٣/٣۳‏ ( 


)( 3 الضعفاء والمترو كين » ( ص ١۲‏ رقم ۸ ۱{ 


¥ 


جزء في تفسير « الباقيات الصالحات ) 
قال : هَوّلاءِ لري فَمَا لي ؟ 
قال : د قل الهم اغفز ِي وازحفبي اهدي وازڙقيي وَعَافي» . 
هذا إسناد صحيح » أخحرجه مسل . 
هرف ات الى وال اة عل 
آخر الجزء والحمد لله وحده وصلى الله على سيدنا بحم وعلى آله وصحبه وسلم 


ت ا ف ا اة ال اح ال م وا الک کے اران ا 
اا ت اوك اة سوس الف 


(۱) « صحیح مسلم » )۲٦۹۹٦(‏ من طريق موسى الجهني . 


سے 
yT.‏ 


وَالڪلا 


جر تھ ج ان ص 


یتر اتر الک اد 

المد له رب الفالينء الفا اام على سا مح الاين البعرت 
رحمةٌ للعالمین » صلی الله عليه وعلی آله وصحبه وسلم تسلیما کثیرًا . 

فهذه رسالة نافعة إن شاء الله تعالى للحافظ العلائي رحمه الله في الكلام عن حديث 
ابن عمر رضي الله عنه : ( إذّا َع الْماءُ فتن e‏ 

لخ ص فيها الحافظ العلائي طرق هذا الحديث وتكلم عليها ثم ذكر رحمه الله 
الاعتراضات التي اعترض بها على هذا الحديث ثم ناقشها وأجاب عنها بما يليق » وذ كر 
ايا تصحيح من صكح الحديث من أهل العلم المعتبرين » فجاءت رسالة مفيدة غزيرة 
الفوائد على صغر حجمها. 

والحديث صحيح ثابت عن رسول الله ية > صححه غير واحدٍ من الأئمة كما قال 
المصنف وغيره : 

قال صاحب ١‏ عون المعبرد » : واعلم أن حديث القلتين صحيح ثابت عن رسول الله 
يو ومعمول به . 

ال ی ر :خد ادي 

وقال البيهقي : إسناده صحيح موصول . 

وصححه الدارقطني » وابن خزيمة » وابن حبان » والحاكم . 

وقال ابن منده : هو صحیح على شرط مسلم . 

وقال الترمذي في « جامعه » : وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق قالوا : إذا كان الماء 


۲ 


مجموع رسائل العلائي 

والحديث قد صححه الشيخ العلامة الألباني رحمه الله في « إرواء الغليل » ٠/١(‏ 
رقم۲۳) وقال رحمه الله : 

رواه الخمسة» وفي لفظ ابن ماجه وأحمد: لم يجش شَيْء» . 

ورواه مع الخمسة : الدارمي والطحاوي والدارقطني والحاكم والبيهقي والطيالسي 
يإسناٍ صحيح عنه » وقد صححه الطحاوي وابن خزيمة وابن حبان والحاكم والذهبي 
والنووي والعسقلاني» وإعلال بعضهم ياه بالاضطراب مردود كما بينته في « صحيح أي 
داود» ( ٥۸ - ٥٩‏ ). 

وأما تب نخصيص القلتين بقلال هجر لوروده في بعض ألفاظ الحديث ؛ فليس a‏ 
ار اا زر بن سقلاب بسنده عن ابن عمر : ( إذا بلغ الماء قلتين 
من قلال هجر لم ينجسه شيء » أخرجه ابن عدي في ترجمة المغيرة هذا وقال : لا يتابع 
على عامة حديثه .وقال الحافظ في «التلخيص »: وهو منكر الحديث» ثم ذكر أن 
الحديث غير صحيح يعني بهذه الزيادة . 

وهذه الرسالة قد طبعت من قبل بتحقيق شيخنا العلامة أبي إسحاق الحويني وقد 
استفدت من تحقيقه -و كذا من تحقيق كل رسالة قد طبعت من قبل وقمت بتحقيقها في 
هذا المجموع- حتى يكتمل المقصود من نشر التراث وهو تقديمه في صورة طيبة لطلبة 
العلم » وقد وجدت في نسخته حفظه الله بعض التحريفات في النصّ فصححتها والحمد 
ا 

قال الحويني حفظه الله في تحقيقه لها : 

حديث القلتين حديث صحيح من جهة الرواية لاشك في ذلك عند من أنصف في 
استعمال القواعد » وقد صححه الشافعي وأحمد وأبو عبيد وابن خزيمة وابن حبان 
والطحاوي والدارقطني والبيهقي وابن دقيق العيد والحافظ ابن حجر» وحسنه ابن تيمية 


۾ حو ده اء معحین . 
ہے 7ر ` ا e‏ 


<۲ 


جزء في تصحيح حديث القلتين 

وقال الحاكم : هذا حديث صحيح على شرط الشيخين . 

وقال ابن حزم في « المحلى » )٠١١/١(‏ : صحيح ثابت لا مغمز فيه . 

وحسنه الجوزقاني في ١‏ الأباطيل » والنووي في ‹ المجموع » وخلق أخرون 

ولم يصب من ضكفه من الأحناف والمالكية كابن عبد البر وابن العربي وغيرهما. 

وقد صف في هذا الحديث خصوصًا غير المصنف: ٠‏ 

أبو عبد الله محمد بن عبد الواحد المقدسي رحمه الله رد فيه ما ذكره ابن عبد البر 
وعیره › ذکره ابن تيمية في «الفتاوی » )٤۱/۲۱(‏ . 

أا ر عد الك مخد ب خن عد الاي رمه الله جر د كر ذلك اين 
رجب في « ذیل الطبقات » )٤۳۷/۲(‏ . 

ولم قف عليهما . انتهى كلامه . 


٤ 


مجموع رسائل العلائي 
تو 1 الت  »‏ الد لية 

اعتمدت في تحقيقي لهذه الرسالة الطيبة على نسخة حطيّة وحيدة لم أظفر بغيرهاء 
وهي نسخة جيدة بها بعض التحريف والتصحيف لم أعلق على ما كان تصحيفه واضح 
كالشمس حتى لا أثقل الحاشية بما لا فائدة منه. 

وهى من محفوظات دار الكتب المصرية حفظها الله ضمن مجموع للحافظ العلائي 
وغيره من أئمة المسلمین تحت رقم )۱۳١(‏ مجامیع من ق ٤۲-ق‏ ۳۲. 

وتقع هذه النسخة الخطية في تسع ورقات . 

توثيق الكتاب : 

وج على طرة النسخة الخطية نسبة هذه الرسالة للإمام الحافظ العلائي رحمه الله . 
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د 71 رار ربارترالیہ 
ام .. جرال سالرالملا زر سرلہ کر عا !برضل 
ا۵ی ایر ژورن امکان راایزره 
کہ مال خلا ودر لواب رازا داز ردک 
ہداب فد امز زرابم ری مرت ال یرای 
مزا به »لو رسا عر لار دا نرم زراب السا تال 
اسول اسصلڑا یہ ملہ رس اران المذزم برا 
زرا ابررارر رهرا لزم الاما نوکر 
لاام اوک رز مر رادم ۷ا ردا رها 
الس یم وافالر لہ رل رند سار 
سرد ادما سه ال رس نرا اونا رر یلا 
ر رم لسا رار سا ادالازالای رت 
کا قازرا وکا قان دہ رازورا راہ 
الل راز ازم په ا زد ا« ررر 
دو سف یں رلقا ر راردا رول ااه ال 
' لا( ا زالا :چ رانا زیر رراءال 
ر لرل رادر جه الا انالا یر ردا ۷ز ارا 
ل رئا اس کر را فراخز درام 
۸ب امم لیوا ما رکنات بز رر ھر ھاو 


‌ 


َ 


OL a 
زیر سر کا کر ایر ررر عر ری اوم‎ 
لارا ۷ ناولا تارا ازم ار راسم“‎ 
قداس رداص کر بد رمم زا الا ب‎ 
ا ردا ءالما ر ریس راف رٹل رسا‎ 
ار پار غا ن را را ر سرد رالانا( ره‎ 
د زح ۸ز ساز ررس ر رارز‎ 


مر درا زک درسم راواس ودل کیال 


کر ۰ ساد زارد ورک 
ردت رفکد اس رد ام رر مه جرد 
ام یدد ل لسرن راان رلاد 
رارز د مسرن رادار ردد لیاوا د 
| ا لایر اراز ارم رمم ررد 
لالا وکر ہک ہلا اکر ج زا رر ازررز رادل 
دد اا زر ړا دززلر زر زي ر ارسدار* 
الم زرطب نازرا توکو سر 


کم قاری انرا رلو 
زھ تچوا ر غر م ا بز دا س ر ی پا لر دل 


الورقة الأولى 


رحست فاد ما ار رال م الإعارب 


۷ 


جزء في تصحيح حديث القلتين 


سر سے 


ر اتر آل الی ر 
وما توفيقي !لا باللَه 
أما بعد : حمدًا لله تعالى والصلاة على رسوله محمد صلى الله عليه وعلى آله وصحبه 
فهذا تلخيص طرق حديث القلتين » وما اعترض به عليه من الاخحتلاف » وذكر 
الجواب عن ذلك إن شاء الله تعالى . 
روی عبد الله بن عبد الله بن عمر » عن أبيه رضي الله عنه قال : سل النبي اة عن 
الماء وما ينوبه من الدواب والسباع ؟ فقال رسول الله لاه : « إذّا بل الْمَاءُ فين لم 
یخمل الحْبَتَ ) . روه او داود وهذا لفظه › والنسائي في معا : 
وأخرجه الإمام أبو بكر بن خزيمة وصاحبه الإمام أبو حاتم بن حبان البستي في 
« صحيحيهما » » والحاكم في « مستدر كه على الصحيحين » ولفظه : 
سيل رول الله اة عن الْمَاء کون اض لمَلاةٍ وَمَا بوبه مِنَ الشباع ولواب ؟ 
قال : إذا كان المَاءُ فلتين لم بتجشة سىء . 
وقال الحاكم : هذا على شرطهما وت ركاه للخلاف فيه . 
وأخرجه أبو اود" والترمذي* وابن ماجه”“ من حديث عبد الله بن عبد الله بن 


£ ق 
عمر» عن آبیه رضی الله عنه بنحوه. 


(۱) « سنن ابي داود» )٩۳(‏ . 
(۲) « سنن النسائي » )٤٦/١(‏ . 
™ « سان ابي داود ) )٠٥(‏ . 
(٤(‏ « جامع الترمذي » (1۷) . 
)٥(‏ « سنن ابن ماجه » )٥۱۷(‏ . 


مجموع رسائل العلائي 

ولفظ ابي داود : أن ول الا اي قال : ١‏ إذا کان الْمَاءُ فتن قله لا نجس » . 

ولفظ الترمذي نحو رواية أبي داود الأولى . 

وأحرجه الحاكم أيصًا في « المستدرك » إلا أن لفظه : ( إا بلع المَاءُ قلتين قا فتن ا تلاا لم 
يجش شى 

وأحرجهما - أعني حديث عبد الله وحديث أخيه عبيد الله ابني عبد الله بن عمر 
رضي الله عنهما - أبو عبد الله (٠٠-ب)‏ بن ...”“ في « سننه » والحافظ ضياء الدين 
المقدسي في ‹ الأحاديث المختارة مما ليس في الصحيحين » له . 

وصححهما أيصًا الدارقطني والبيهقي وغيرهما» فثبت بذلك كله صحة الحديث . 

ثم الاعتراض عليه من وجوه : 

الوجه الأول : الاحتلاف الذي أشار إليه (الإما“ ا ا 
ET‏ و ع غ ا 

وتلخيص هذا الاختلاف أنه رواه الإمام اوک ف بن الزبير الحميدي » وعلي 
ابن مسلم الطوسي » ومحمد بن عثمان بن كرامة » وأبو مسعود أحمد بن الفرات الرازي › 
وعلي بن شعيب » ومحمد بن حسان الأزرق » ويعيش بن الجهم » والحسين بن علي بن 
O e O Î‏ 
عن أبي أسامة حماد بن أسامة » عن الوليد بن كثير» عن محمد بن عباد بن جعفر » عن 
غا ن عدا عو وغ و 
وكذلك رواه الإمام الشافعي رضي الله عنه في «المبسوط» قال : أنا الثقة » عن 


.)۲۲۷/١( «المستدرك»‎ 0( 

(۲) كلمة غير مقروءة في الأصل . 
(۳) في الأصل : الكلام . والغبت أقرب للسياق . وأبو عبد الله هو الإمام الحاكم رحمه الله . 
)٤(‏ رواه الدارقطني في « سننه » )١۷-٠١/١(‏ من طريقهم إلا رواية علي بن مسلم . 


جزء في تصحيح حديث القلتين 0١‏ 
الوليد بن كثير» عن محمد بن عباد بن جعفر . 

قال الحاكم او غا الحافظ : الغقة هو أبو أسامة بلا شلك . 

وخالفهم : الإمام إسحاق بن راهويه » وهاروك بن عبد الله الحمال » وأبو كريب 
محمد بن العلاء » ويعقوب بن إبراهيم الدورقي » ومحمد بن عبد الله المخرمي » وهناد بن 
السري » ومحمد بن عباد الواسطي » وأبو عبيدة بن أبي السفر» وحاجب بن سليمان› 
وأحمد بن جعفر ال وكيعي » والحسين بن حريث » وغيرهم » فرووه كلهم : عن أبي 
أسامة » عن الوليد بن كثير » عن محمد بن جعفر بن الزبير» عن عبد الله بن عبد الله بن 
رغ غ 

قالوا : (٠۲-أ)‏ فلما اختلف في هذا الحديث : هل هو عن محمد بن عباد بن 
جعفر» أو عن محمد بن جعفر بن الزبير ؟ 

علمنا أنه مضطرب فيه غير محفوظ في الجملة » وترجيح أحد القولين غير ممكن ؛ 
لأن الترجيح إما بكثرة العدد وإما بالحفظ رالإتقان » وكل ذلك موجود في رواة الطريقين . 

فهذا هو الاختلاف الذي أشار إليه الحاكم رحمه الله وذكر أنه المانع من تخريج 
الحديث في الصحيح كما تقدم. ) 

والجواب عن هذا أنه ليس باختلاف يؤثر في صحة الحديث إنما ره المؤثر أن 
يكون أحد الراويين المختلف فيهما غير ثقة والآحر ثقة ؛ لاحتمال أن لا يكون إلا من 
الضعيف فيسقط الاحتجاج به. ) 


ومع ذلك ففي تلك الصورة لا يؤثر في صحة الحديث إلا إذا كان مَنْ د كر الرجل 


(۱( روأه الحاكم من طريق الإمام الشافعي في « المستدرك » )۲/۱( وفيه قوڵه : ألثْقة .... 

(۲) رواه الدارقطني في « سننه » )١٤/١(‏ من طريقهم إلا رواية محمد بن عبد الله الخرمي فرواها ابن خزية 
(۲) ۰ ) 

(۳) كذا فى الأصل . والأليق حذفها. 


o 


مجموع رسائل العلائي 

الضعيف أكثر عدا وحفظا وإتقاا ممن د كر الفقة » وإلا عند العكس لا يْعَمَبُ إلى قول مَنْ 

د كر الضعيف » وَيُحْتَج به » وكذلك عند التساوي على الصحيح وموضعه غير هذا . 
وأما إذا كان كل من الرجلين المختلف فيهما ثقةٌ محتجًا به معروفًا مثل هذا الحديث 

- قإن محمد بن عباد بن جعفر ومحمد بن جعفر بن الزيير ثقتان مُحتَج بهما في 

« الصحيحين » - فلا يدفع هذا حه لان الحديث كيفما دار كان بخبر ثقَة يفيد 

الاحتجاج به . 


وأما من يقول : إن (الاختلاف)”“ في الحديث دليل على عدم ضبطه في الجملة فهو 
قول ضعيف عند أئمة ئمة هذا الفنٌّ في مشل هذا الاختلاف » ولو كان ذلك مسقطا للاحتجاج 
بالحديث لسقط الاحتجاج بما لا تُحصى من الحديث مما في إسناده مثل هذا 
الاختلاف » وقد جاء في « الصحيحين » منه شيء ا 

حديث ابي هريرة رضي الله عنه : « قارب الرَمَان و ّى الشحُ ... الحديث . 


رواه معمر عن الزهري (٦۲-ب)‏ عن سعيد ين المسيب » عن أي هريرة" . 


ورواه يونس بن یزید" واللیٹ بن سعد“ وشعیب بن اي حمزة » عن الزهري »› عن 


(D A ۴ 2‏ 
وأخحرجاه من الطريقين » ولم يؤثر ذلك في صحته” ‏ . 


. في الأصل : الاحتجاج .وهو سبق قلم » والمغبت الصواب إن شاء الله تعالى‎ )١( 

(۲) رواه البخاري )۷۰٦11(‏ » ومسلم )٠١۷(‏ . 

(۳) ومن طریقه رجه مسلم )۱٥۷(‏ . 

. )۲۹٥/۸( » ومن طريقه أخرجه الطبراتي في « الأوسط‎ )٤( 

() ومن طریقه حرجه البخاري (1۰۳۷) » ومسلم )۱١۷(‏ . 

(1) قال الحافظ قي « فتح الباري » )۷١1١(‏ بعد أن ذكر قول الإمام البخاري رحمه الله : « وقال يونس يعني بن 
يزيد وشعيب يعني بن أبي حمزة والليث وابن حي الزهري عن الزهري عن حميد يعني بن عبد الرحمن بن 
عوف عن أبي هريرة » : 


جزء في ڌ تصحيح حديث القلتين or‏ 
ومغله کثیر لا یحصی » بل ربما کان هذا الاختلاف في اأکثر من رجل ولا يؤثر أيصًا : 
ماله : 


ما روی ابن حبان في (« صحيحه » من حدیث ايوب »› عن أبي قلابة » ا 
رشول الله هو صَلى بأضحابه ... الحديث فى وجوب قراءة الفاتحة خلف الإمام وترك ما 
عَذَاهَا. 

ورواه أبو قلابة أيصًا عن محمد بن أبي عائشة » عن بعض أصحاب النبي يي . 

فال إن خان رنه الله مه ابر قلا من الرجهين: والط يان جا 
محفوظان' . 

وقد احتح البخاري به في كتاب « القراءة خحلف الإمام »" له من حديث أبي قلابة عن 
اکن 

وبهذا يبطل قول الحاكم رحمه الله أن الشيخين إنما تركا هذا الحديث للاختلاف 
فيه » وأشار إلى هذا الاحتلاف ؛ فإن من تتبع « الصحيحين » وجد فيهما العدد الكثيرَ من 
مثل هذا ولم يعدوا ذلك خلافا ولا استد ركه عليهما الدارقطني وغيره فيما استدرك على 
الكتايين من العلل في بعض أحاديثها . 

فان قیل : فلم ترکا إخراجه إذا لم یکن هذا مؤثرًا؟ 

فاب الذي عله نة آهل الت قدا ودع أن ترك الشيين إغرام ديع لا يدل 


= يعني أن هؤلاء الأربعة خالفوا معمرًا في قوله عن الزهري عن سعيد » فجعلوا شيخ الزهري حميدًا لا سعيدًا» 
وصنيع البخاري يقتضي أن الطريقين صحيحان فإنه وصل طريق معمر هنا ووصل طريق شعيب في كتاب 
الأدب وكأنه رأى أن ذلك لا يقدح لأن الزهري صاحب حدیث فيكون الحديث عنده عن شيخين ولا يزم 
من ذلك اطراده في كل من اختلف عليه في شيخه إلا أن يكون مشل الزهري في كثرة ال حديث والشيوخ ولولا 
ذلك لكانت رواية يونس ومن تابعه أرجح وليست رواية معمر مدفوعة عن الصحة لما ذكرته . أه. 

(۱) « صحیح ابن حبان » )۱۸٥۲(‏ . 

(۲) «القراءة حلف الإمام » (ص١١١)‏ . 


o٤ 


مجموع رسائل العلائي 
على ضعفه ما لم يصرځ أحد منهم بضعفه أو جرح رواته » ولو کان كذلك لما صح 
الاحتجاج بما عدا ما في « الصحيحين » من الحديث . 

وقد صح عن كل منهما أنه لم يستوعب في كتابه الصحيح من الحديث كله ولا 
الرجال الثقات (۲۷-أ) وقد صح كل واحدِ منهما أحاديتٌ سعل عنها وليست في 
کتابه" . 

ثم إن مثل هذا الاخحتلاف على تسليم أنه مؤثر ؛ إنما يكون ذلك إذا لم يعلم مجيء 
الحديث من وجه صحيح عن الرجلين كليهما؛ فإنه حينعذٍ يعلم بأنه سمعه منهما وإنما 
کان ینشط تاره OE‏ يرويه عن أحدهما» فيدفع الاختلاف قطعًا . 

وحديث القلتين هذا كذلك » فقد رواه الإمامان أبو بكر وعثمان ابنا أبي شيبة وأحمد 
بن عبد الحميد الحارثي » عن أبي أسامة على الوجهين جميعًا . 

اما رواية أبي بكر بن أبي شيبة : 

فروی ابن حبان في « صحيحه » عن الحسن بن سفيان » عن ابي بكر بن ابي شيبة › 
عن أبي أسامة » عن الوليد بن كثير» عن محمد بن عباد بن جعفر . 

وروى الدارقطني في ١‏ سننه » عن جعفر بن محمد الواسطي » انا موسى بن إسحاق 
الأنصاري » ثنا أبو بكر بن أبي شيبة » ثنا أبو أسامة » عن الوليد بن كثير» عن محمد بن 


جعفر بن الزبير . 


: ينظر في ذلك «علل الترمذي.» فإن فيها أمثلة كثير» منها‎ )١( 
. ) خاو «هُو الطهُرؤ مَاؤهُ الل مته‎ 
قال الترمذي في « العلل » (۲۸) : سالت محمدًا عن حدیثٹ مالك » عن صفوان بن سليم ... فقال : هو‎ 
. حدیثٹ صحیح‎ 

(۲) ( صحیح ابن حبان » )۱۲٣۳(‏ . 

(۳) « سنن الدارقطني » ۱٤/١(‏ رقم۲) . 


د ي 


جزء في تجح ديت القدين 

وما حديث أخيه عثمان بن أبي شيبة : 

فروى بو داود في « سننه » عن ابي أسامة » عن الوليد » عن محمد بن عباد بن جعق”“ . 

وروى أبو عبد الله الحاكم عن عبد الله ين محمد بن موسى » ثنا إسماعيل بن قنيبة » 
ثنا بو بكر وعثمان ابنا أبي شيبة قالا : 6 6 ارقو عن خد جر 
اسر 

وأما حديث أحمد بن عبد الحميد الحارثي : 

فروى الحاكم في « المستدرك » عن أبي العباس الأصم»› عنه › عن أبي أسامة » عن 
الوليد » عن محمد بن جعفر بن الزبير“ . 

وروی الدارقطني عن أحمد بن محمد بن سعيد» عنه » عن أبي أسامة » عن الوليد 
(عن)“ محمد بن عباد بن جعفر" . 

فقد ثبت بهذه الطرق عنهم رواية الحديث عن أبي أسامة على الوجهين جميعًاء 
وذلك يفيدٌ كونه عند أبي أُسامة عنهما جميعًا وإلا لما احتلف الرجل (۲۷-ب) الواحد فى 
ذلك خحصوصًا ابنا أبي شيبة في حفظهما وإتقانهما . 

وقد حكى الترمذي في كتاب « العلل » له أنه سأل الإمام أبا عبد الله البخاري رحمه 
خد ٠‏ اط اجاج المج را فس اا اي اة جا رور 
عن ابي قلابة » عن أبي أسماء» عن ثوبان . ورواه آخرون عن ابي قلابة» عن ابي 
الأشعث› عن شداد بن اوس . 
(۱) « سنن أبي دأود» )٦۳(‏ . 
(۲) سقط من الأصل . والبت من «المستدرك» . 
(۳) «المستدرك » .)۲۲٤/١(‏ 
)٤(‏ رواه البيهقي من طریق الحاکم )۲٦۱/۱(‏ . 


. » سقط من الأصل . والمغبت من « سنن الدارقطني‎ )٥( 
. رقمة)‎ ۱۷/١( » سنن الدارقطني‎ « )1( 


o٦ 


مجموع رسائل العلائي 

فقال البخاري : كلاهما عندي صحيح ؛ لأن يحيى بن أبي كثير رواه عن أبي قلابة 
على الوجهين روى الحديثين جميعًا . 

قال الترمذي : وهكذا ذكروا عن علي بن المديني » يعني أنه صحح الحديثين جميعًا 
لکون يحیی بن أبي کثير رواهما عن أبي قلابة“ . 

فغلم بهذا أن الراوي الواحد إذا کان ضابطا متقتًا وروى الحديثين على الوجهين 
المختلف فيهما أن كلا منهما صحيخ . 

ثم نقول : قد روى شعيب بن أيوب الصريفيني هذا الحديث عن أبي أسامة » عن 
الوليد بن كثير » عن محمد بن عباد بن جعفر ومحمد بن جعفر بن الزبير جميعًا » كلاهما 
ا و 


أخحرجه كذلك الحاكم في « مستد رکه » » وقال : ی ف وا 
ركذلك روا الذارقط ‏ » وونى شا أا“ 


. «علل الترمذي » (ص۲۲١) بتصرف من الحافظ العلائي رحمه الله‎ )١( 

( 0 7 الستدرك ۲/9 
قال الحاكم : وقد صح وثبت بهذه الرواية صحة الحديث » وظهر أن أبا أسامة ساق الحديث عن الوليد بن 
كثير عنهما جميعًا ؛ فإن شعيب بن أيوب الصريفيني ثقة مأمون وكذلك الطريق إليه » وقد تابع الوليد بن 
کثیر على روايته عن محمد بن جعفر بن الزبير : محمد بن إسحاق بن يسار القرشي . 

(۳) « سنن الدارقطني » (۱۸/۱رقم )١١-٠١‏ . 
قال الدارقطني : فلما احتلف علي أبي أسامة في إسناده أحببنا أن نعلم من أتى بالصواب فنظرنا في ذلك 
فوجدنا شعيب بن أيوب قد رواه عن أبي أسامة عن الوليد بن كثير على الوجهين جميعًا : عن محمد بن 
جعفر بن الزبير ثم أتبعه عن محمد بن عباد بن جعفر ؛ فصح القولان جميعًا عن أبي أسامة » وصح أن 
الولید بن کثير رواه عن محمد بن جعفر بن الزبير وعن محمد بن عباد بن جعفر جميعًا » عن عبد الله بن 
عبد الله بن عمر عن أبيه » فكان أبو أسامة مرةٌ يحدث به عن الوليد بن كثير عن محمد بن جعفر بن الزبير 
ومرة يحدث به عن الولید بن کثير عن محمد بن عباد بن جعفر » والله أعلم . 

= وفيه قال الخطيب : حدثني عبيد الله بن أبي الفتح عن أبي الحسن‎ )۲٤٤/۹( » انظر «تاریخ بغداد‎ )٤( 


جزء في تصحيح حديث القلتين o¥‏ 

فقبت بذلك صريًا أن الحديث عند أبي أسامة عنهما جميعًا » وإنما كان يرويه تارة 
عن أحدهما وتارة يجمع بينهما. 

ولا يعترض على هذا يما روي عن أبي داود أنه قال : «إني لأحاف الله في الرواية عن 
عیب بن أیوب ۲^ لانه قد روی عنه في و سنته ) ولو کان كذلك لم یرو عنه › ولم 
يُْصَعَمَهٌ عَيْرْهٌ » وکلامه هذا يحتمل° . 

وقد ذکره ابن حبان في کتاب « الثقات » . 

ومثل هذا في الحديث كثير» من ذلك (۲۸-أ) : 

حديث ابي هريرة : « مل الْمُهَجْر إلى الجْمُعَةَ كالمُهّدِي يدنه ...) الحديث . 


) 


رواه سفيان ين عيينة”“ وغيره » عن الزهري » عن سعيد بن المسيب › عن أبي هريرة . 


ورواه (يزيد) بن الهاد"" وإبراهيم بن مرة وغيرهما» عن الزهري » عن أبي سلمة 


= الدارقطني قال : شعيب بن أيوب ثقة . 

. )٤۲( انظر « سؤالات الأجري)‎ )١( 

(۲) قال اين حبان في « التقات » : كان على قضاء واسط »› يخطئ و يدلس كلما حدٿ جاء في حديثه من 
المتا كير مدلسة . 

(۳) قال الشيخ الويني : قول اللصنف « ولو كان كذلك لم يرو عنه» فيه نظر ؛ لأن أبا داود تكلم في رواة 
كشيرين ثم احرج لهم في « سنته » وربا يكون قول أبي داود في شعيب ين أيوب لانه ولي القضاءء ولان 
القاضي يتلبس عادة بشيءٍ من المظالم فكان بعض العلماء يتورع فيترك الرواية عنه . 
قلت : لم يرو ابو داود عن شعیب إلا حدينًا واحدًا من حديث عقبة بن عامر رضي الله عنه ٤(‏ ۰ ۳۳) : « إِنُ 
والحديث صله قي البخاري )۱۸٦٦(‏ » ومسلم )۱٦ ٤ ٤(‏ من طريق ابن جريج » عن سعيد بن ابي ايوب ۽ 
عن يزيد بن أبي حبيب » عن أبي الخير » عن عقبة رضي الله عه . 

. التقات » (۳۰۹/۸) وقال ابن حبان : کان على قضاء واسط » يخطئ و يدلس‎ « )٤( 

. )۸٥۰( رواه مسلم من طریقه‎ )٥( 

() تحرف قي الأصل إلى : ابن زيد . 

(۷) رواه الطحاوي في « شرح معاني الاثار» من طريقه )٥۷۷۷(‏ . 
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مجموع رسائل العلائي 
(ابن)“ عبد الرحمن » عن أبي هريرة . 

ورواه معمر بن راشد ويونس بن يزيد" وغيرهما » عن الزهري › عن ابي عبد الله 
الأغر» عن أبي هريرة . 

وقال شعیب بن ابي حمزة وغيره : عن الزهري » عن أبي سلمة والأغر كلاهما عن ابي 
و 

ورواه يحيى بن سعيد الأنصاري » عن الزهري » عن الثلاثة جميعًا : سعيد بن المسيب 
وأيي سلمة بن عبد الرحمن وأبي عبد الله الأغر" . 

فثبت بذلك صحة كل الأقوال » وأن الزهري كان سمعه من الثلاثة » فتارة يجمع 
بينهم وتارة يرويه عن اثنين وأخحرى عن واحدٍ فقط » والكل في الصحيح . 

وقد ظَنٌ الإمام بو سليمان الخطابي أن إحدى الروايتين غلط » وجعل الصحيح من 
حديث ابي أسامة کونه عنده عن محمد (بن جعض) بن الزبیر لما رأى محمد بن إسحاق 
بن یسار قد رواه عن محمد بن جعفر بن الزبیر » ون من قال فيه : « محمد بن عباد بن 
جعفر » فقد غاط . 

وليس الأمر كذلك لما قد تبين من كونه عند أبي أسامة عنهما جميعًا » وأيضًا فقد 
تقدم ن کمن الوا رواهما عدد كثير من الأثبات المتقنين عن أبي ا 


. تحرف في الأصل إلى : عن‎ )١( 

(۲) رواه مسلم من طریقه )۸٥۰(‏ . 

(۳) رواه البخاري (4۲۹) من طريق ابن أبي ذئب عن الزهري عن الأغر . 
)٤(‏ رواد النسائي( ١٦/۲‏ من ظریق شعیب: 

() رواه ابن عبد البر من طريقه في «التمهید» )٠١/۲۲(‏ . 

. سقط من الأصل . والصواب إثياته‎ )٦( 


ا 


جزء في تصحيح حديث القلتين 
عليهم بعيد » بل لو انفرد واحد بروايته كذلك دون سائر الرواة أمكن أن يقال : إنه وهم 

ومتال ذلك : 

اروت غ الل محا ب غاا شة هذا الحديث عن أبي أسامة » عن محمد بن 
إسحاق » عن محمد بن جعفر بن الزبير” . 

ولم يتابعه (۲۸-ب) على قوله : « محمد بن إسحاق » أَحَدٌ» إنما سائر الرواة عن أبي 
أسامة قالوا فيه : عن الوليد" بن كثير. 

فالظاهر واللّه أعلم أن هذه الرواية غلط وإن كان ابن عائشة ثقة » وكونه عند أبي أسامة 
عن الوليد وابن إسحاق (...)“ وذلك لشذوذها عن رواية بضعة وعشرين نفشا من 
القات عن أبي أسامة بخلاف ذلك » واللّه أعلم . 

الوجه الثاني من الاعتراض عن الحديث : 

أ رر عاد بن دیب عن ال لدي كير قال فة عو عد الله ين عد الله 
غر غد ا 


وكذلك رواه محمد بن إسحاق بن يسار› عن محمد بن جعفر بن الزبير. 


)١(‏ الذي وجدته عن ابن عائشة : هو ما رواه الدارقطني (۲۳/۱ رقم ۲۳) » والبيهقي (۲۹۱/۱) من طريق ابن 
Ee o e‏ 
والله أعلم . 
ولم أجد من ذ كر رواية لابن عائشة عن أبي أسامة » انظر « التاريخ الكبير » (ه/ )٤ ٠ ٠‏ » « الجر والتعديل » 
)۲۳٣/۰(‏ » « التقات » )٤۰٥/۸(‏ » «تهذیب انکمال » )۱٤۷/۱۹(‏ . 

(۲) زاد في الأصل : بن محمد . وهو خحطاًء والوليد بن كثير راوي حديث القلتين كما سبق ذلك هو القرشي 
اخزومي أبو محمد المدني » ترجمته في ( تهذيب الکمال» )۷۳/۳١(‏ . 

(۳) كلمة غير مقروءة في الأصل . 

() ومن طریق رواه الدارقطني ( ۱۸/۱ رقم ۱۳) . 


wy 


م رسائل العلائي 
رواه كذلك عن ابن إسحاق اغ 


ورواه المغيرة بن سقلاب » عن ابن إسحاق » عن نافع » عن ابن عمر . 
ورواه عبد الوهاب بن عطاء » عن ابن إسحاق » عن الزهري » عن سالم » عن أبيه . 
وروي عن عبد الوهاب أيصًا عن ابن إسحاق أنه بلغه أن النبي يار . 


وروي عن إسماعيل بن عياش » عن ابن إسحاق » عن عبيد الله بن عبد الله » عن أبي 


)9( 
هريرة ` . 


وقد ذكر الإمام ابو عمر بن عبد البر رحمه الله بعض هذا الاختلاف ثم قال : ومثل 
هذا الاضطراب يوجب التوقف عن القول بهذا الحديث” . 

والجواب عن ذلك : 

أولا ب إت الحديت قد ام من غير الاب من حديك عبد اللدبن عبد الله بن غر 
فلا يضره هذا الاحتلاف . 


ثم نقول : آما رواية عباد بن صهيب له عن الوليد بن كثير» وقال فيه : « عبيد الله بن 


(۱) رواه آبو داود )1٤(‏ » وابن ماجه (۵۱۷) » وأحمد (۲۹/۲) » والطحاوي في ١‏ شرح معاني الآثار » ١ ١/١(‏ 
رقم ۲۳) من طرق عن محمد بن إسحاق . 

(۲) رواه ابن عدي )۳٣١۹/٣(‏ . 

(۳) رواه الدارقطني (۲۱/۱ رقم ۱۹)» وابن حبان في «الثقات » )٤۷۷-٤۷٩/۸(‏ . 
قال ابن خان وها طا فاح ا هر جمد ن ساف عن مجه ب جف ن الا رة غق غد الاه 
بن عبد الله بن عمر عن أبيه . 

. ذكره الدارقطني في « العلل » (ج۲/ق۸٤/۹-۲٤-١) كما أفاده الشيخ الحويني‎ )٤( 

. )۱۸ رواه الدارقطني .(۲۱/۱ رقم‎ )٥( 
قال الدارقطني : وامحفوظ عن ابن عياش » عن محمد بن إسحاق » عن محمذ بن جعفر بن الزبير » عن عبيد‎ 
الله تن عبد الله بن كر هن ابه‎ 

۹/١) الد‎ 5 


جزء في تصحيح حديث القلتين 1١‏ 
عبد الله بى عمر » فلا ثقاوم رواية أبي أسامة ؛ لأنه ثقة متقن » وعباةٌ ضعيفٌ تَر كه غير 
واحدِ» ورماه بعضهم بالکذب » وقال فیه ابن حبان : کان قدریًا داعیا (إلی القدر) ومع 
ذلك يروي المناكير عن المشاهير (۲۹-أ) التي إذا سمعها المبتدئ في هذه الصناعة شهد 
لھا بالوض” . 

غل ان ات عد ودي حرو ا دروا ی س ا غد ال غ 
الله ابنا عبد الله بن عمر كما سيأتي بيانه » فغير بعيدِ أن يكون الوليد بن كثير سمعه من 
محمد بن جعفر بن الزبير عنهما. 

وأما رواية محمد بن إسحاق فلا تخالف رواية الوليد بن كثير ؛ لأن الحديث عند 
محمد بن جعفر بن الزبير عن الأخوين جميعًا عبد الله وعبيد الله ابني عبد الله بن عمر 
وكان يرويه عن هذا تارةٌ وأحرى عن هذاء د كر ذلك الإمام أبو الحسن الدارقطني فيما 
حكاه عنه البرقاني » وتبعه على ذلك الحافظ ضياء الدين وغيره 

وقد تقدم ما فيه كفاية من تقرير أن مثل هذا الاحتلاف ليس مما يوهن الحديث إذا 
کان الرجلان قتي يحتج بهماء بل هيه تقوية له . 

ويؤيد ذلك أيصًّا أن حماد بن سلمة رواه عن عاصم بن المنذر قال“ دخحلت مع عبيد 
الد غ اللي عد عا ف ی ما وج م د رتا ا کت 
فحدثني ع أبيه » عن النبي اة قال : ١‏ إذا بل الْماءُ فلتين أؤ لاتا لم يتجْشة سَيء» . 

حر جه ھکذا ا داو و" وابن ا والحاكم في ‹ الخستدرك ° 


. ليس في الأصل وأثبته من « امجروحیں»‎ )١( 
. )۱۹٤/۲( ٤) امجروحیں‎ « )۲( 
. )٦١( سى أبي داود»‎ « )۳( 
سی یں ماجه » (۹ده)‎ « )8( 


. )۱۸۸/١( ») المستدرك‎ « )٥( 


1۲ 


ا 

وفي هذه الرواية تقر و 
ا 

فإن فيل ا و 
وا ا ور وو ا ا ا ا تير وتلانًا» . 

قلغا : ما روايته مرسلا أو موقوفًا وزيادة قوله : « أو ثلانّا) ر شاء 
لال الح غر لته 

زان اماق دون کا اام الت ال ت د هر دجن ب الجا ورا 
هشام بن عروة بالكذب - فالصحيح الذي عليه أ كثر أئمة الحديث توثيقه والاحتجاج به» 
وقد وثقه یحیی بن معین رواية عنه . 

وقال علي بن المديني : إن حديث ابن إسحاق بين فيه الصدق . 

وال اجا بن جا ر حب لحار 

وقال يعقوب بن شيبة : سألت علي بن المديني قلت له : كيف حديث محمد بن 
اناق 

قال : حديثه عندي صحیح . 

قلت : وكلام مالك ؟ 

قال عل : مالك لم يجالسه ولم يعرفه . 

قلت له : فهشام بن عروة قد تكلم فيه ؟ 

قال علي بن المديني : الذي قال هشام ليس بحجة » لعله دحل على امرأته وهو غلام 
فسمع منها يعني أن هشام بن عروة إنما أنكر كون ابن إسحاق سمع من امرأته فاطمة بنت 
الار وال رالا و غا ف 


0 ات وت ال هان اوا 


جزء قفي تصحيح حديث القلنين ~~ ا ) 

وذكر الحافظ أبو بكر الخطيب أن جماعة من الأئمة عابوا على مالك قوله في ابن 
إسحاق » ولم يقبلوه منه"“ . 

وقال علي بن المديني عن سفيان بن عيينة : ما رأيت أحدًا اتهم ابن إسحاق . 

وقال أبو عبد الله البخاري بعد حكاية أكثر ما ذكرنا : الذي يذكر عن مالك في ابن 
إسحاق لا یکاد بین » و کان إسماعیل ب بن أبي اويس يِن أتبع من رأينا لمالكِ أخرج إلى 
كتب ابن إسحاق عن أبيه في المغازي وغیرها فانتخبت منها كيرا . 

ٹم روى عن شعبة بن الحجاج أنه قال : محمد بن إسحاق مير المؤمنين في الحديث . 

ثم قال - أعني البخاري - : وروى عنه الثوري وابن إدريس وحماد بن زيد ويزيد بن 

زريع وابن علية وعبد الوارث وابن المبارك . 

وكذلك احتمله أحمد ويحيى بن معين وعامة أهل العلم » وذكر كلامًا كثيرًا غير هذا 
في ( ۰ ١‏ ۳-أ) صحة صحة الاحتجاج بحديث ابن إسحاق تر كته خحوف الإطالة » وذلك في كتاب 
« القراءة حلف الإمام »" له فليراجعه من أر اد زيادة بيان في صحة حديث ابن إسحاق . 

فقد تبن أن الحديت رواه عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما ابناه عبد الله وعبيد ٠‏ 

الله » وال محمد بن جعفر بن الزيير سمعه منهما » ومحمد بن عباد بن جعفر سمعه من عبد 
الله فقط . 

وأما الاختلاف فيه على ابن إسحاق : فقد رواه الثقاتُ الأثباتُ عن محمد بن 
إسحاق » عن محمد بن جعفر بن الزبير » عن عبيد الله بن عبد الله بن عمر كما ذكرنا 
منهم : سفيان الثوري » وحماد بن سلمة › وإبراهيم » وزائدة بن قدامة » وإسماعيل بن 
علية » وأبو معاوية الضرير » وجرير بن عبد الحميد » وسعيد بن زيد أخو حماد » وعبدة بن 


(۱) « تاریخ بغداد» (۱۰۲/۱) . 
(۲) «القراءة حلف الإمام ٠‏ (ص١٠١٠)‏ . 


مجموع رسائل العلائي 
سلیمان » ویزید بن هارون» وأحمد بن خالد الوهبي » ومحمد بن سليمان الحراني » 
واخرون . 

فرواية الفرد ممن لا يقاوم هؤلاء في الحفظ والإتقان عن ابن إسحاق على خلاف ما 
رووا فیکون غلطًا بلا شك . 

وقد قال الدارقطنئ عن المغيرة بن سقلاب اا م فيه على ابن (إسحاق) › 
المغيرة ضعيف » قال فيه أبو + جعفر النفيلي : لم يکن مؤ تمتا 

وقال الدارقطني ی بي 
هريرة : لا يصح » والمحفوظ : عن ابن إسحاق عن محمد بن جعفر بن الزيير» عن 
عدالله بن فد الل ر ر ع ا 

رأما رواية عبد الوهاب فقد اضطرب فيه » ورواية الأكثرين ¿ الحفاظ أولى بالصواب . 

واللّه أعلم . 

الوجه الثالث 

: منهما عِلَةٌ في صحته (۳۰-ب)‎ a 

فقد رواه حماد بن زيد» عن عاصم بن المنذر» عر ای کون غا الله عن النبي 

ل مرسلا" . 


)١(‏ سقط من الأصل . والثبت الصواب إن شاء الله . وهو مقتضى ما في « العلل » (ح۲/ق۲/۲۸) كما أفاده 
الشيخ الحويني . 
وقد سبقت رواية المغيرة بن سقلاب وتخريجها قريا . 
(۲( لم أجده . والله أعلم . 
وفي « تاريخ ابن معين رواية الدوري ٩‏ (۱۸۸/۲) : سمعت يحيى يقول وسل عن حديث حماد بن سلمة 
RR‏ : هذا حير الإسناد أو قال يحى : 
جيد الإسناد . = 


جزء في تصحيح حديث القلتين سے و 

وروي أيصًا عنه موقوفا عن ابن عمر : رواه إسماعيل بن علية > عن عاصم بن المنذر› 
عن رجل لم يسمه » عن ابن عمر موقوفا عليه . 

والجواب 

أن هذا - بعد تسلیم کونه عِلة وکون حماد بن زيد وابن علية أحفظ من حماد بن 
سلمة وأتقن حتى يقدّم قولهما على روايته - لا يؤثر إلا في حديث عاصم بن المنذر فقط » 
وأما رواية أبي أسامة ورواية محمد بن إسحاق فهما صحيحتان لا يقدّم هذا فيهما لتباين 
الطرق . 

على أنًا نقول : إن هذا لا يؤثر أيصا في حديث عاصم بن المنذر ؛ لأن حماد بن سلمة 
إمام جليل احتج به مسلم وخلق من الأئمة . 

فعلى قول الفقهاء وأهل الأصول يكون وصله ورفځه زيادةٌ من ثقةٍ فيقبل ولا يضرّه من 
أرسله أو وقفه » وهذا ما اختاره بعض محققي أئمة الحديث . 

وأما على قول الجمهور منهم فلا يؤثر أيصًّا ؛ وذلك لأن سند الإرسال أو الوقف وسند 
الاتصال يختلف فيه ؛ لأن حماد بن سلمة رواه عن عاصم بن المنذر» عن عبيد الله بن 
عبد الله بن عمر» ورواية حماد بن زيد وإسماعيل بن علية له إنما هي عن عاصم بن 
المنذر» عن أبي بكر بن عبيد الله إما مرسلا أو موقوقًا » فاختلف شيخا عاصم بن المنذر 
فيه » فان عنده مُتصلا عن عبيد الله بن عبد الله بن عمر» مُرسلا أو مُوقوفا عن أبي بكر 
اغا کا روا ع اوا ع 


= وفي « شرح علل ابن أبي حاتم » في الكلام على حديث القلتين : وقال حماد بن زيد عن عاصم بن المنذر 
عن أي بكر بن عبيد الله . 

(۱) رواه ابن ابي شيبة )۱٦۹/۱(‏ . 

(۲) قال الشيخ الحويني : أما قول المصنف رحمه الله أن مجرد الاختلاف في شيخ عاصم بن المنذر يرفع الخلاف 
فليس بصحيح » فما زال الخلاف قائمًا لاشتراكهم في رواية الحديث عن عاصم بن المنذر مع التفاوت في 
الحفظ ؛ ونما يسلم للمصنف قوله لو كان السندان مختلفين رأسًا. 


مجموع رسائل العلائي 
ومثل هذا كثيڙ في الحديث ولا يقدح أحدهما في الأخرء إذا اخحتلف السندان 


(۳۱-. 
وقد روی ابن جريج » عن موسى بن عقبة » عن نافع » عن ابن عمر» عن النبي ويا 
قال : « إذا الختلطوا قَياما فإِنْمَا هر التّكبيز وَالإسَارَة بالرًأس ...» الحديث فى صلاة شد 

احرف 

ورواه ابن جریج آيصًا عن ابن کثير » عن مجاهد من قوله . 
فلم يدوا ذلك عِلة لاحتلاف السندين فيه » والحديث المرفوع في ١‏ صحيح 
البخاري »“ فكذلك هذا. 


فإن قیل : فقد روى إسماعيل ب ن عياشء عن اين جريج » عن آييه» آن ابي ي ا 
قال : من قَاءَ أو رَعَفَ في صَلاتهِ فيرف فَليَرَصًاً وَليبن عَلَى م حه ما لع 
تكله ... الحديث . 

ورواه إسماعيل بن عياش » عن ابن جريج » عن ابن أبي مليكة » عن عائشة رضي الله 
عنها» عن النبي بيا به“ 


)١(‏ « صحيح البخاري » )۹٤۳(‏ وفيه : ... عن ان عُمَر حرا مِنْ قول مُجَاهِي : « إِذًا اختلطوا قيامًا » وَرَاد ابن 
و م ا و رر عر ا ره ق هے 
عكر عن الَبيّ يل : « وَإِن كانوا أكَتَرَ من ذلك فلفْصَلوا قَيَامًا وَرُكبانًا» . 

(۲) رواه ابن ماجه (۱۲۲۱) » وابن عدي (۲۹۹/۱) » والبیهقي من طریقه )۱٤۲/۱(‏ من طريق إسماعيل بن 
عياش » عن ابن جريج » عن ابن أب مليكة » عن عائشة . 
قال أبن عدي : وهذا الحديث روأه ا عياش مرة هكذا ومرة قال : عن ابن جريج عن أبيه عن عائشة 
وفي « علل ابن ابي حاتم )٥۱۲( ٩‏ : وسئل آبو زرعة عن حديث رواه إسماعيل بن عياش » عن ابن جريج › 
عن ابن أيي مليكة » عن عائشة » عن النبي لد ... 
قال أبو زرعة : هذا خطأًء الصحيح : عن ابن جريج » عن أبيه » عن ابن أيي مليكة » عن النبي ا ۰ 
و 


جزء في تصحيح حديث القلتين : 1۷¥ 

فجعلوا الانقطاع عله فيه ولم يصححوا المتصل مع اختلاف السندين فيه عن ابن 
جریج . 

٠‏ قلنا : إنما ذلك لأن إسماعيل بن عياش ضعيف » ضعفه غير واحلٍ» ومن وله إنما 
رثقه في حديث الشاميين » فأما روايته عن الحجازبين فضعفوها » وهذا من روايته عن هل 
e‏ 

و ی ا ا 
اأرسلوه كعبد الرزاق وای ي عاصم النبيل ومحمد بن عبد الله الأنصاري وعبد الوهاب بن 
عطاء وغيرهم . 

ولم يتابعه على وصله هکذا عن ابن جریج إلا سليمان بن أرقم» وهذا متروك 
بالاتفاق . 

فهذا هو السبب في تقدیم روایتهم على روایته . 

وقد روی الحاكم عن ابي العباس الأصم» عن العباس بن محمد الوري قال : 
سمعت يحیى بن معين وسئل عن حديث حماد بن سلمة (١۳-ب)‏ عن عاصم بن المنذر 
ابن الزيير فقال : هذا جيد الإسناد . ا 

قيل له : فإن ابن علية لم يرفعه ؟ 

قال يحيى : وإن لم يحفظه ابن علية فالحديث جيد الإسناد وهو أحسن من حديث 
الولید بن كثرر“ . 

قال الحاكم ق : «المَاءُ طْهُوز لا بتَجُشه 
شىء . 


(۱) انظر ترجمته في « تهذیب الکمال» )۳١۱/۱۱(‏ . 
(۲) وهو في « تاریخ ابن معين رواية الدوري » (۱۸۸/۲) . 


1۸ 


مجموع رسائل العلائي 
فهذا الإمام يحيى بن معين قد صححه من حديث عاصم بن المنذر» ولم يؤثر فيه 
الوقف أو الإرسال » والله أعلم . 
الوجه الرابع 
انه احتلف في لفظه : 
۰ فقيل : « ذا بَلَخّ الْمَاءٌ فتن » . 
وقال حماد بن سلمة » عن عاصم بن المنذر: «إِذًا َع المَاءُ فلتين أؤ تلنا» . 
وقد أشار ابن عبد البر رحمه الله إلى هذا الاحتلاف وجعله من العلل في الحديث . 
وجوابه 
أن الرواة لم تتفق عن حماد بن سلمة بقوله : « أو نانا » بل اختلفوا عليه فيها : 
فرواه بهذه الزيادة : هدبة بن خالد » وإبراهيم بن الحجاج السامي » وكامل بن طلحة . 
واختلف فيه على يزيد بن هارون : 
فرواه الحسن بن محمد بن الصباح » عنه » عن حماد بن سلمة بهذه الزيادة . 
ورواه أبو مسعود أحمد بن الفرات الحافظ » عن يزيد بن هارون » عن حماد فلم يقل 
) فيه : « أو تَلنًا» . 
وكذلك رواه عن حماد بن سلمة : عفان بن مسلم » وموسى بن إسماعيل » ويعقوب 
ابن إسحاق الحضرمي » وبشر بن السري » والعلاء بن عبد الجبار» وأبو داود الطيالسي » 
وعبيد الله بن محمد العيشي › فلم يقل ال منهم ,أو تلاا » ورواية الأحفظ أولى 
بالصواب خحصوصًا مع موافقتها لرواية أبي أسامة عن الوليد بن کثیر» وروایة (۳۲-) ابن 
إسحاق له دون هذه الزيادة » واللّه أعلم . 
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جزء في تصحيح حديث القلتين ۰ 


فإن قيل : فقد روي عن ابي ياو ما يخالف هذا الحديث وهو ما روي أنه قال : 
«إدا بَلَعَ المَاءُ ازب هين فل قله ل تحمل الْخبتَّ » . 

وكذلك روي عن ابي هريرة رضي الله عنه . 

قلنا : أما الحديث فهو ضعيف ؛ تفرد برفعه القاسم بن عبد الله الغمري » عن محمد 
ق کار عن عار بو عدا 

والقاسم هذا ضعي بالاتفاق جدًا : 

قال أحمد بن حنبل فيه : كذاب كان يضع الحديث » ترك الناس حديثه . 

وقال أبو حاتم وأبو زرعة الرازيان والنسائي : متروك . 

وقد خحالفه في هذا الحديث : سفيان الثوري ومعمر بن راشد وروح بن القاسم » فرووه 
عن محمد بن المنكدر» عن عبد الله بن عمرو بن العاص موقوفًا عليه » ورواه أيوب 
السختياني عن محمد بن المنکدر من قوله فلم يجاوز به . 

قبت أن الحديثٌ مرفوعًا ليس بصحيح ولا يجوز الاحتجاج به. 

وأما ما روي عن أبي هريرة رضي الله عنه فهو ما رواه عبد الله بن لهيعة » عن يزيد بن 
بي حبيب » عن سليمان بن سنان » عن عبد الرحمن بن أبي هريرة » عن أبيه قال : « ذا 
کان الْمَاءُ اذب زتعن فل لم يحمل حا . 


. )۲٠۲/۱( والبيهقي‎ › )٤١ رقم‎ ٠٥/١( رواه الدارقطني‎ )١( 
قال الدارقطني : كذا رواه القاسم العمري عن ابن المنكدر عن جابر ووهم في إسناده وكان ضعيمًا كثير‎ 
ا لخطأً » وخالفه روح بن القاسم وسفيان الثوري ومعمر بن راشد رووه عن محمد بن المنكدر عن عبد الله بن‎ 
. عمرو موقوفًا» ورواه ايوب السختياني عن ابن المنكدر من قوله لم يجاوزه‎ 

(۲) رواه الدارقطني ٩۱/۱(‏ رقم۷٤)‏ . 


V۰ 


مجموع رسال العلائي 
وابن لهيعة ضعيف لا تقوم به الحجة . 
قال الدارقطني : وقد خالفه غير واحد» رووه عن أبي هريرة : «أَبجِينَ عُربًا » ومنهم 
من قال : « ارعن دلوا . 
فلم يصح عن أبي هريرة قوله : « أبعي فة٠‏ ولو صح ذلك لم يكن معارضًا لقول 
رسول الله ية » وليس أبو هريرة راوي حديث القلتين (۳۲-ب) حتى يعلل الحديث 
بقوله عند من يقول بأن مخالفة الصحابي الراوي للحديث يؤثر فيه . 
قك صك حَدِيثِ ابن عُمَرَ فِي يراط ثوغ الماءِ فين في في اَجاسَة . 
قال الإمام أبو سليمان الخطابي : الحديث صحيح » احتج به الشافعيّ وأحمد بن 
حنبل وإسحاق بن راهویه وأبو عبید » وسمی آخرین غيرهم » وممن صځحه الإمام بو 
جعفر الطحاوي الحنفي » ولم يعترض على سنده بشي ءٍ » إنما اعترض عليه بجهل مقدار 
القأتين وأنه ليس له حدٌ محدود» والجواب عن ذلك موضعه غير هذاء والله أعلم . 
تمت بحمد الله وعونه وحسن توفيقه 
وصلى الله على سيدنا محمد وسلم 


u als anl 
a 2 


. )٤۷مقر بعد‎ ٥۱/۱( » سنن الدارقطني‎ « )١( 


رساله في هل يقال 
دا أعظم الله ؟ 


للحافظ العلائي 


(۹4- ۷ ھ) 


tt 


رسالة في هل يقال ما آعظم الله 


ین ر اتر الک اید 

الحمد لله رب العالمين » والصلاة والسلام على سيدنا محم الأمين المبعوٹ 
رحمة للعالمين › لى اللغلة وغل اله وصخه ريل اعا ك : 

وبع : 

فهذه رسالة نافعة إن شاء الله تعالى للحافظ العلائي رحمه الله في بيان هل يجوز أن 
يقال : ما أعظم الله » وما أحلعة ‏ وما أكرةة ونحو ذلك من صغ لعجب الوارةة على 
صفاته سبحاتّه وتعالی آَم لا؟ 

وقد أجاد رحمه الله فيه وأفاد » ولم أجد من أفرد في هذا الباب بالتصنيف غير الحافظ 
العلائي » وهذه الرسالة تطبع لأول مرة حسب علمي . 

وقد اعتمدت في تحتين هذه الرسالة على نسخة خطية فريدة لم أظفر بغيرها وهي 
نسخة خحطية محفوظة بدار الكتب المصرية تحت رقم )٠١١(‏ مجاميع » تقع في خحمس 
ورقات من ق ۳۹ -ق ٠٤١‏ نسخت سنة ۸۸٥‏ وناسخها علي بن حسن بن علي بن نعمة 
بن الخطيب الشاضي . 
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مجموع رسائل العلاني 
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الورقة الأولى 


رسالة في هل يقال ما أعظم الله 


الھےنہ اسب ان لاتق ور ر رس وکل رام مما لل 
ب مراما ر نھ ر راملا سب ماسو نامر اؤ زاوال 
باحر نط لارا اع لاام نره ا انض 
انب ززا نان دا سن دا زیر 
راج اناراب ر وز ر زارا ب از هتا وال 
رائ بم الان لتاس اتر رب ملاو مرب امہ رما ابراه 


دزا ررنرای د نیت ر راشا داد رر 


رمن ا لی از ہش رلا اام رار ر۸ لارا رال زرا 
هال رال زاین ر زمارل IL‏ 
الارا اع ال نه را خر لاد ازج ممل 
رن لاسب 1آ انۇم بالغ 
سمه رص ماورد ر رار مما بال زا رتاه 
ال رازان دامع م دازم ت اسالد 
اعالاب اہ iy‏ بان مار 
ر رح انی ارا ردن ال مج ناکرا لا 
ماسر ره رار اورمد لبم ررر د لاله 
رازیب رالا ارال شرل رپا مزا رارع 
وتیرا نمام ر ال زپ( انعر رور 
ال باطدرا رسالا رن رتیچ 


1 ا ت انیبن 


نسب رش وس رکا رن کہ ارال لإ ع رر رعادا(ضم 
نله مزا نر تامرو ار 
سد دگ لطم لازم باآھے را ھا راپایرز ہیر + راب 
ا لارا مز سرام اترات ودلڑوا مایا فاا ما هارمه 
مورالار یھن الو لا رک لصم می إل ر 
رتا لضا ربا ا رسا سس راب رکرسا u‏ 


| اد عند لامر ویزام ار رن ترا 


1 انر رن نارودلا الاصڑ رد کر قر مرا 1 رر 
کله اداو برل سا ولادرز LS‏ 
اترا 
ا راش انر رعرںو۔ا ا ی ناولا 
ایشا راب ا تاز رالا نایر رر کھاالرزر ذل 
ازل یلا ادن ار دراو مم پارا زپ ررد امانا ا 
بز رھام لہ | زا ےچ در ب راہ ارات راا 


ر اشر ن ر سارل به لم بارا رمو ر اراز 


ن الل را٢‏ بر امز دا راطو 
بر لوی مودت اس اراز زارا 


11 رالا EVID‏ ا رطا ر« رذا اراد 
وصلر ابر ررر وزرارا MUYYnyr ty‏ 


رودا PIRI‏ الر وللا لی 
1 ا DE‏ اور 


الورقة الأأخيرة 


YY 


4 


۷۹ 


رسالة في هل يقال ما أعظم الله 


ینسر اتر التق اک 
ما َؤفيقي إلا باللّهِ عليه توكَلث واليه أنيبُ 

أفحب لل رب الالين وسر على مدا بهد عاي ان وغل الوح 
أجمعين وتسليمه تسليمًا كثيرًا إلى يوم الدين . 

وبعد : 

فقد سأل سائل : هل يجوز أن يقال : ما أعظم الله سبحانه » وما أحلعَة» وما أكرمة 
ونحو ذلك من صِيَغ الأعجب ع واف سا رال ا 

وذ كر عن بعضهم آنه مسَعَ من ذلك بناءٌ على ما قاله ابن عُضفور في حَدٌ التَعجُب كما 
سيأني بيائه ؛ فاستخرت الله تعالى وينت في هذه الورقاتِ ما هو الصوابُ في ذلك » وال 
هنف إلى ارد المسالاك: 

َالْذِي يفضي ظاهه القرَآن ۳ وَقراعد العَرَبية أن ذلك يجوز وَلا مَلْعَ مِنهُ 

قال الله تعالى : اقل اله ملم بم NL‏ والارض ا ت 
وأسيع ما هر ن دونه ِن وَل ولا رد فی حکیو احدای“ . 

فالصمیر في قوله تعالی ETE‏ سح عائد إلى الله سبحانه وتعالى » هذا 
هو الظاهر القوي الذي يتر جح أو يعن القولٌ به ؛ لتكون السمائر ر كلها في الآية ممَيِمّة في 


عَؤدهًا غير مُحتَلفة . 
وقد اتمّق أهل العرية كلهم على أن لعجب المعنويّ هو إنشاء للتعجب له صيغتان : 
- ما أفعل زيدًا. 
کول به 


. ۲٠ الكهف : الأية‎ )١( 


فقوله تعالى في هذه الآية : ابر يه وسيم إحدى صيعتي التعجب المتفق 
عليهما» ولا فرق عندهم بين : « ما أفعله » و« أفعل به » من حيث المعنى المفيد للتعجب › 
وإن كان بينهما فرق من جهة الإعراب والتقدير اللفظيّ كما هو معروف » فأمًا ِن جهة 
المعنى فلا . 

مه e E BOE‏ م ر e‏ س 

وقذ صرح كل مَنْ وَقفتٌ عَلى كلام مِنَ المُفشرينَ بأنْ هَّذا الكلام في كَذِه ا ية 
الكرِيمَة تَعَجْبَ َم يلوا في دإ 

قال محمد بن جرير أبو جعفر الطبريٰ في تفسير”" قوله : بضر ls‏ 
يقول : أبصو باللهِ وأسمغ» وذلك بمعنى المبالغة في المدح كأنهُ قيل : ما أبصرَهُ وما 
£ ۴ ۾ 4 £ ۰ ل م 
ك 
ثم وی" بسن صحيح عن قتادة في قوله تعالی : ٭3 ابر به سرع قال : فلا 
م رع ر ع 


(۱) «تفسیر الطبری» )۲۳۳/٠۰(‏ . 

(۲) إسناده صحيح على شرط الشيخين . 
أحرجه الطبري في « تفسیره ) (۲۳۳/۱۰) قال : حدثنا بشر قال : ثنا يزيد قال : ثنا سعيد » عن قنادة قوله » 
وبشر هو ابن معاذ العقدي » روى عنه الترمذي والنسائي وابن ماجه» وقال أبو حاتم كما في «الجرح 
والتعديل » )۳٦۸/۲(‏ : صالح الحديث صدوق . 
ويزيد هو ابن زريع الإمام الثقة الكبير » روى له الجماعة » وسماعه من ابن أبي عروبة قديم كما قال الإمام 
أحمد في « المعرفة والتاریخ » (۲/ ۱۳۹١ء )١ ٠١‏ » و« الكامل » )٤٤٦/٤(‏ وهو من أثبت الناس فيه كما قال 
ابن عدی » وذکر أَيصًا أنه سمع منه قبل اختلاطه . 
وسعيد هو ابن أبي عروبة كان أعلم الناس بحديث قتادة كما قال أبو حاتم في « الجرح والتعديل » )٠٦/٤(‏ 
لکنه احتلط بأخرة › قال الذهبي في « التذهيب » )۳٠/٤(‏ : « وقلٌ من حمل عنه بعد الاخحتلاط » . 
وفي « التاريخ الكبير » للبخاري )٥۰٥/۳(‏ : ( قال أبو نعیم : کتبت عنه بعد ما اختلط حدیثین ۲ .أ هھ . 
وكنت زمئًا- أشتهى أن أقف عليهما فلم أظفر من ذلك بشيء فقلت : لعله ما حدث بهما والله أعلم . 
وهذا الأثر عزاه في « الدر المنثور » )١۲٠/۹(‏ إلى ابن أبي حاتم . 


A۱ 


رسالة في هل بقال ما أعظم الله 
ثم روى قريتا مئه عن عبد الؤحمن بن زيد بن اسل . ) 
وقال الواحدى في « الوسيط : هذا لفظ التعجب كقوله : : ما أبصرَة وأسمعه» 
والمعنى : ما أبصر الله لکل موجود وأسمعه لکل مسموع . 
وكذلك قال المَهْدَرٍ ني كاه والگوایي ٥‏ راتر > وجرمَ الإمام فحز الدين 


(ا) اشر الظری ق ف ر٥/۴۲‏ فال : حدثنا يونس قال : أُخبرنا ابن وهب قال : قال ابن زید في 
قوله ان بوا سيم قال : يرى أعمالهم ويسمع ذلك منهم سميعًا بصيرًا .أ ه . 
إسناده صحيح . ويونس عن ابن وهب على شرط مسلم . 
(۲) أنظر « الوجیز » للواحدي (ص۹٥٠)‏ . 
(۳) هو الرمام المقرئ أحمد بن عمار ڊ بن ابي العباس المهدوى التميمى ابر العباس القيروانى توفي بعد سنة 
(١٠٠٠٤ه)‏ وهو المذ كور في قول الشاطيى في « حرز الأمانى » : 
وکم من فت کالمهدويٰ فيه أعمَلا 
له : « التفصيل ال جامع لعلوم التنزيل » » حقق في رسائل جامعية » وهو تفسيره الكبير» ثم اخحتصره في : 
١‏ التتحصيل لا في التفصيل ال جامع لعلوم التنزيل » . 
وتوجد منه نسخخة خحطية من الأول إلى الآية (۱۸) من المائدة » محفوظة بالظاهرية برقم ٤(‏ ۰) أوراقها 
۱۹٩‏ سطرًا نسخت سنة (۸١۷ه)‏ وعلى النسخ وقف لوالي الشام الحاج محمد باشا بتاریخ ۹۰٠١١ه‏ . 
ترجمته في « الوافي » ›)٠١٤/٦(‏ «إنباه الرواة» ›»)٩1/١(‏ «طبقات القراء» »)4۲/١(‏ «طبقات 
المفسرين » للداودي ›)١٦/١(‏ « كشف الظنون» ›»)٤1۲/١(‏ «هداية العارفين » ›)۷١/١(‏ «تاريخ 
برو کلمان » )۱۹۹/٤(‏ » « فهرس الظاهرية تفسیر » (۷۲/۳) » الزركلي )۱۸٤/١(‏ » كحالة (۲۸/۲) . 
)٤(‏ الشيخ الإمام موفق الدين أحمد بن يوسف بن حسن بن رافع الشيبانى أبو العباس الموصلي الشافعي › توفي 
سنة ۸۰٦ھ‏ . 
له : « التبصرة » في التفسير » حقق بعضه في رسائل جامعية ثم لخصه في « التلخيص »» ترجمته في « طبقات 
الشافعية » لابن السبكي )٤۲/۸(‏ » «الوافي » للصفدي (۲۹۱/۸)»› «طبقات المفسرين » )۹۸/١(‏ › 
« شذرات الذهب » (ه/ ۳٦٠‏ ) »› و« بغية الدعاة » )٤۰۱/۱(‏ »› « کشف الظنون » (۳۳۹/۱) » والكواشي 
نسبة إلى كواشة- بفتحتين- قال في « معجم البلدان » )٣٠٠١/٤(‏ : « قلعة حصينة في ابال التي في شرقي ) 
الموصل » ليس لها طريق إلا لرجل واحد» . 
)٥(‏ « معالم التنزیل » )۱٠١/١(‏ . 


A۲‏ مجموع رسائل العلائي 
ا ë‏ ۰ .9 (1)( 2 ۲ ۰ ت ر ۳(۶( ّ )"( 
ايضا في تفسيره في هذا الموضع › وهو الذي صدر به أبن عطية والقرطبی وجرما 


به . 

ا اع ره الال ا دع ااا ا ال و رکنات 
قال ابو القاسم التإسابوريٰ» وصرَح السيح عر الدين ِن عبد الشلام في تفسيره › 
و « الكشاف »“ على ذلك أيضًا مع تأويله لصفي الشمع والبصر» وهذا 
قال : ٹم ذ کر اخحتصاصه بما غاب في البارات والأرض وخفِي فيهما من أحوالٍ 
أهلهما ومِنْ غيرها وأنه هو وحده العالِم ls‏ على التعجب من إدراكه 
للمشمُوعاتِ والمبصرات للدّلالة على أن أمرّه في الإذراك خارج عن حدٌ ما عليه إدراك 
الشامعينَ والمُبصرينَ . 


(۱) « مفاتیح الغیب » -۲٣/٥(‏ ۲۷) . 

(۲) « احرر الوجيز» )١٠١/۳(‏ . 

(۳) «الجامع لأحكام القرآن » )٠٠٤/۱۳(‏ . 

)٤(‏ هو أبو القاسم الحسن بن محمد بن حبيب بن أيوب النيسابوري الواعظ المفسر ت ( ٤٠٦‏ ه) » صاحب 
الكتاب المشهور المطبوع « عقلاء الجانين » . قال عبد الغافر : إمام عصره في معاني القرآن وعلومه » مصنف 
في التفسير المشهور» وكان أديبا نحويًا عارفًا بامغازي والقصص والسير» يدرس لأهل التحقيق » ويعظ 
العوام » ويعقد مجلس الذ كر » انتشر عنه بنيسابور العلم الكثير » وصارت تصانيفه الحسان في الأفاق » وكان 
أستاذ الجماعة .أ ه . 
حدث عن أي العباس الأصمء ومحمد بن عبد الله الصفار» وابن حبان صاحب « الصحيح » › وعنه 
البيهقي في «السنن» و«الشعب »» ترجمته في «طبقات المفسرين » للسيوطي ٠ )١(‏ و«طبقات 
المفسرين » للداؤودي »)١٤٤/١(‏ و(سير اعلام النبلاء» (۲۳۷/۱۷)» و« تاریخ الإسلام » (وفيات 
٦‏ ه)› و«العبر» (۳/۳ ٩‏ › والموافي للصفدي 0 . 
وتفسيره غير مطبوع وهو غير « تفسير النيسابوري » القمي المطبوع على هامش « تفسير ابن جرير » باسم 
(غرائب القرآن ورغائثب الفرقان) » ولا تغتر بجا تجده في « هداية العارفين » )۲۷٤/١(‏ فهذا حلط من 
المصنف - سامحه الله . 

(ه) « الکشاف » (۳۸۷/۲) . 


AY 


رسالة في هل يقال ما اعظم الله 
e a‏ مه العربية الذينَ تكلمُوا في 
إغْرَاب الفرآنِ ومَعانيه 
یاون ب د وقال 
که ای او رایت کار ای ااه 
وقال الفَاءٌ فيما حكاه عنه الوَاجدِی من ير پو داشیع) ريد الله كقرزك 
في الكلام : أكرم بعباِ اللو » وممناء : ما أكرَمَ عبد الله > كذلك قول مامي ب ابر ه ما 
أسمعَهُم وأبْصَرَهُم . 
وكذلِك قال أبُو البَمَاءِ في « إٍغرابه ۲" 


وقال المُقَجَبُ في إغرابه : قولة ابر به داش لفظهُما لفظ الأمر 
ومعناهما التعجْبُ» أي : ما أبصرّه وأسمعه» والأصل ا 2 مغ به لکن حف 
لدلالة الأول عليه والصّميء في « به لله ء٤‏ ذکر» ا الرفعٌ رالا ا 


(۱) « معاني القرآن » )۳۹۰/٤(‏ . 

(۲) أنظر « معاني القرآن » (۱۳۹/۲۹) . 

(۳) « التبيان في إعراب القرآن » )١١٤/۲(‏ . 

. ه٦‎ ٤۳ت هو مُْتَجَب الدين مُنتجَبْ بن أي الع بن رَشِيدِ الهَمَّذَا: ني الشافعي‎ )٤( 
ووقع في الأصل ا الت رر دا ال رجو و ا انا‎ 
/۳( و« العبر»‎ »)٠١٠١/۳( وه تاريخ الإسلام » (وفيات ١۳٤1ه) » و« معرفة القراء الكبار»‎ ٠)۹ 
)۳٠٠/۲( و« شذرات الذهب » (۷/ ۲۳۹۳ء و« بغية الدعاة»‎ » )۳٠١/۲( » و«غاية النهاية‎ ٠)۹ 
» و« أبجد العلوم‎ )١١١۸/۲( » وكتابه اسمه : « الفريد في إعراب القرآن امجيد » كذا في « کشف الظنون‎ 
المفيد في إعراب القرآن اجيد » . وقال في « كشف‎ « : )٤۷۲/۲( » وسماه في « هداية العارفين‎ » )۸۲/۲( 
. الظنون )» : في أربعة مجلدات‎ 
وقد طبع الكتاب حديًا باسمه الأول في ست مجلدات » بمكتبة دار الزمان في المدينة النبوية » الطبعة الأولى‎ 
. ه . بتحقيق محمد نظام الدين الفتيح عن أربع نسخ خطية » وأتم تحقيقه في عشر سنوات‎ ٠٤۲۷ سنة‎ 

= » قوله : « والباء صلة » أي حرف جرٌ» وحروف الجر تسمى حروف الصلات » وحروف الصفات‎ )١( 


A٤ 
. والتقدير : ما أبصر الله لكل مبصر وأسمعة لكل عسموع‎ 

انتهی کلامُه . 

وإذا ثبت ك إطلاق الفُرآن لهذه الصيعَة التي هي لامجب في صفتي السمع والبصر فلا 
فزق بين ذلك وبين سائر صفاته » بل استعمالها في صفات الفغل أؤلّى يه في صفاتِ 
الذاتِ لما بينهُما يِن الفرقٍ الظاهر » وقد صرح بذك الإمام فَحْر الدين رحمه اله في 
تفسیرہ" عند الکلام علی قرلہ تعالی : قتا آم عل اار4 اله جرم بأ 
يقال : ما اکر الله وما أعظمَةُ وما أَعلَمَهُ» وكذا سائ صقاته » وذّكر ذلك على وجه 
الإشكالٍ على قول البصريين في قولهم : ما أكرم رَيدًا أن « ما » اسم مُه وأفْعَلَ فِغْل› 
وسيأتي كلام الشيرافي مُوافقًا لذلك إن شاء الله تعالى . 

DG O DG 
لاور شيع العالم فيكونانِ أمْرّ ين على بابهما لا على وجه التعجب » وحينئلٍ‎ 
E PY E TY 
. عليه القرطبئ كذلك » وأبو البقاءِ أيًّا‎ 

قلنا : هذا ون کان محتماا لكئّه بعيد على حلاف الظاهر من وجوه : 


أحدها : احتلاف yT‏ 
ُن الضميرَ في قوله تعالی : 3 غ غت ال IF‏ 


وكذلك الضمير في قول تعالی ين دونِء مِن ري ا E‏ 


< وحروف الإضافة » وحروف العاني » وحروف المعاقبة . 
راجع « تفسیر السمعاني » )٥۰/۱(‏ » و« تفسیر الطبري » (۲۹۹/۱) عند قوله تعالى لذا حَلَواً إل 
سَيلطِبنِه » وتعليق العلامة أبي فهر محمود شاكر عليه » و« جمع الهوامع » للسيوطي . 

(۱) « مفاتیح الغیب » -۲٦/٥(‏ ۲۷) . 

٠۷٠١: البقرة‎ )۲( 


Ao 


N 
بضر به وان ع كذلك برج إلى ال تعلى رعا مو الأصل في عرد الضدار م‎ 
. لم يمنغ من ذلك مانغ كما سنبينة ِن شاء اله تعالى‎ 
ث ع‎ 
وثانيهما : أن عود الضمير إلى ما ذكروه من الاحتمال يحتاح إلى دليل يدل عليه ؛ لان‎ 
. غير مذ كور فلاب مِنْ دليل يقتضي عوده إلى ذلك‎ 
وثالثها ا المضافِ إليِه على حلاف الظاهر فلاب لارتكاب‎ 
المجاز من دليل يدل على عدم إرادة الحقيقة كيف وذلكٌ على حلاف الإجماع » فقذ نقلَ‎ 
الواحديّ في كتابه « البسيط » عن أبي إسحاق الرٌجاج” أنه قال في قوله تعالى : «أبصِرَ‎ 
په وأشيع# : وأجمعتٍ العلماء أن معناه ما أبصرَةٌ وما أسمعَهُ أي هو عالمٌ بقصة‎ 


أصحاب الكهفِ وغيرهم » ثم ذ كر الواحديّ تقرير أن أَفعل به معناها التعجبٌ لقولنا : ما 
أفعلةُ . 

ثم قال بعد ذلك : وإذا كان كذلك فقوله تعالّى : بير به وأسّيع4 : 

٤ ا‎ ٤ 

قال المفسرون : ما أبصرَ اللة بكل موجود وأسمعه بكل مسموع . 

ثم قال بعد ذلك : وهذا الذي ذكرناه إجماع من أهل العلم أن قولّه تعالى : صر 
د وأسرعمعناه : ما أبصره وأسمعه . 

ففي هذا الاتفاقِ من أهل العلم على أن هذه الصيغةٌ معناها فى الآية الكريمة التعجِبُ 

كفاية مح النقل عمن تقدم ذ کرشم باسمائِهم وهم أئمة الاضول واللحو والتفسير . 


)١(‏ قال السيوطي في « الإتقان » )۲۸٤/۲(‏ : « الأصل توافق الضمائر في المرجع حذرًا من التشتيت » وهذا لا 
جوز بعضهم في أن ديه في لابو افد فى أ أن الضمير في الثاني للتابوت وفي الأول لموسى عابه 
الزمخشري » وجعله تنافرًا مخرجًا للقرآن عن إعجازه فقال : والضمائر كلها راجعة إلى موسى » ورجوع 
وا ا و ا ا و و 
اهم ما يجب على المفسر» . 

(۲) كلام الزجاج في معاني القران وإعرابه له (۲۸۰/۳) . 


A۸٦ 


OT 
ما ي مته أفعل اتفضيلي ينی منه تا أقعل في اعجب وقذ جاء في القرآن الكريم قول‎ 
تملی : رك آلا رقو تمالی : رن آزث جه بن بل ريد وغيز ذلك‎ 
واقتضاء الريادة و في الصيغتين واحدة فلا فرق بين الموضمين وكل ما يدل عليه صيغة أقعلِ‎ 
. التفضيل يأرل عليه و ه التعجب من جهه ة الزيادة"‎ 


nlp ale ale 
e FS A 


ص ك 
فصل 
وما الحدٌ الذي ذ كره ابن غصفور في التعجب وهو الشبهة المقعضية لمنع مَل من مِنْ 
ذلك فانه قال : 


SS 
شيغين اشت ركا في صفة وزاد أحدها على الآحر في تلك الصفة . وقالوا في التعجب : استعظام زيادة في‎ 

وصف الفعل خحفي سببها.. 

وذكروا أن الشروط في أفعل التفضيل هي نفسها في التعجب ‏ فاشت ركا في شيئين : في الزيادة وفي 

الشروط » يعنى أن الزيادة في التعجب التي في وصف الفاعل هي نفسها في أفعل التفضيل › فالتعجب من 

الزيادة التي في ما أكرمَ زيدًا هي الزيادة التي في زيدٌ أكرمٌ من عمرو . 

قاله في « شرح جمل الزجاجي » )٥۷٦/١(‏ › و«المقرب » .)۷١/١(‏ 

ولتقريب المعنى » لو رأيت طائرًا يطير بجناحيه لم يحصل لك التعجب منه جريان العادة بذلك ولو طار غير 

ذي جناح كإنسان مثلا لوقع التعجب والدهش منه ؛ لأنه حرج عن العادة وخفي سبب الطيران› 

کی ا ا بخ وا عر موقا فل ا ر ت ل ال و 

« حرج بها المتعجب منه عن نظائره أو قل نظیره » قد یخرج به ما یکثر وجود امثاله فإنه لا یتعجب منه» 

فالحامل على التعجب أحد أمرين : 

الأول : انفراد التعجب منه بالوصف . 

والآخر : أن یکون له أمثال قلائل في الوجود لا یکادون يُعرفون . ثم إن قوله » « خحفي سببها » معارض فيه . 

وهذا الحد الذي ذكره أبو الحسن بن عصفور لم يسلم له › فأورد عليه اين حمدون في حاشيته على = 


۲) 


کر 


رسالة ف هر يقال ما أعظم الله AV‏ 
تعمجت استعظام زيادة في وص الفاعل حَفِيّ سيه وخرج بها المتعجُبُ منة عن 
نظائره أو قل نظيزة . 
قال : فقوأًنا : « استعظام» لان التعجبَ لا بتصرَرٌ إلا ممن يجورٌ في حقو الاستعظام ؛ 
ولذلك لا يجورٌ أن يرد التعجبُ من الله تعالى فإ ورد ما ظاهزه ذلك صرف إلى 
المْحَاطّب نحو قوله تعالى : هوقا أصرهُّ عل لار أي : هؤلاءِ ممن يجب أن 


يتعجُب منهم . 


واحتررَ بقوله « زيادة » لان التعجبَ ( ٤١‏ -ب) لا یکون إلا مما يزيد وينقص › وأما 
الخلَىٌ الثابتة فلا يجوز أن يتعجب منها إلا يشذ من شيءٌ فيحفظ ولا يقاس عليه . 


= الکودي (ص ۲۳۸) انه غير جامع ؛ لأنه لا يشمل گيب تفوت أده [ البقرة : ٨۸‏ ولا نحو 
قوله ية : « سبحان الله إن المؤمن لا ينجس» مما التعجب فيه من أصل الوصف لا الزيادة فقط ؛ لان 
لعجب في الأول من أصل الكفر» وفي الثاني من ظن أيي هريرة أن المؤمن ينجس » ولا يشمل نحو ما 
أحصره البني للمفعول ؛ لأن التعجب فيه من وصف المفعول لا من وصف الفاعل » وهو وإن كان شاذًا 
“بد من شمول التعريف له . وبأن فيه دورًا لأخذ المتعجب منه في حد التعجب فيتوقف التعجب على 
لعجب منه » والمتعجب اسم مفعول مشتق من التعجب ومعرفة المشتق منه الذي هو التعجب سابقة على 
معرفة المشتتق وهو التعجب منه فجاء الدور ؛ لأن هذا التعريف إنما هو للتعجب لغة لا اصطلاحاء والتعجب 
اصطلاعا هو اللفظ المخعجب به » وكلام النحاة إما هو في الألفاظ لا في المعنى . 

وقال شيخ الإسلام سنة الليالي والأيام أبو العباس بن تيمية قدّس الله روحه في « الفتاوی » )١۲۳/١(‏ : وأما 
قوله : « التعجب استعظام للمتعجب منه » » فيقال : نعم » وقد يكون مقروتا بجهل بسبب التعجب › وقد 
یکون لا حرج عن نظائره » والله تعالی بکل شيء علیم » فلا یجوز علیه أن لا یعلم سبب ما تعجب منه » بل 
يتعجب نرو جه عن نظائره تعظیمًا له » والله تعالى يعظم ما هو عظيم إما لعظمة سببه أو لعظمته » فإنه 
وصف بعض افير بأنه عظیم ووصف بعض الشر بأنه عظیم فقال تعالی : ورب امرش اليو وقال : 
وقد ایک سما من لمان والمرات الم » وقال : هوول آم موا ما بطو ہہ لكان عبر ب 
َد تیا ٭ إا ھم ین اد اجر عَلیا وقال : وولا إذ سیعشموة لتر ما کون لتا أن كم 
دا سبحت هدا ب عَطِي » وقال : إت لرك لظم عي ولهذا قال تعالى : «إ بل 


کے بے کک تھ ا 
- 


عيبت ويَسحروت على قراءة الضم هو عجبّ من كفرهم مع وضوح الأدلة .إلخ .أ ه . 


A۸ 


مجموع رسائل العلائي' ٠‏ 

ثم ذكر بعد ذلك أن قوله في الحدٌ : « خفِيّ سببْها وخرج بها المتعجب عن نظائره 
أو قل نظيره» لأن ما يكثر نظائره في الوجود لا يستعظ . 

انتهی کلامه . 

ولا شك أن مقتضى هذا الحدٌ أنه لا يتعجب من صفات الله سبحانه الذاتية والفعلية ؛ 
لأنها لا تقبل الزيادة ٠لا‏ النتقص » وليست خافية السبب » أو عظمة الله تعالى ظاهرةٌ لكل 
أحڍٍ» ولیس فيه تعالی نظیڙ حت يقال فيه : حرج من نظائره أو قل نظيره . 

والجواب عن هذا من وجوه : 

أحدها : أن هذا الحدٌ ليس متَفَمًا عليه بين اسحاة . 

فقد قال غير ابن عصفور في حد التعجب : إنه استعظام عل فاعل ظاهر المزية فيه“ . 

ذكره شيخنا الإمام أبو عبد الله بن أبي الفتح في شرح الجزجازية” عن بعضهم وقال : 
هو أحسن ما حدٌ به التعجِبُ . 


. )۱۷١ هذا الحد ذكره بدر الدين بن مالك ابن صاحب «الألفية » في شرحه لال ات (ص‎ )١( 

(۲) هو المتن الختصر الشهور › المعروف ب« العوامل الجرجانية » لعبد القاهر الجرجاني ت ٤۷٤ھ‏ ) وسماه في 
١‏ كشف الظنون» )٠٠۲/١(‏ «الجمل في النحو ٠‏ » طبع مرات وكم من ناظم له وشارح » فشرحه شيخ 
۹ه » صاحب الكتاب الشهير « المطلع على أبواب المقنع ‏ » ترجمته في « ذيل طبقات الحنابلة » ٤(‏ | 
٤‏ ) » و« الوافي » للصفدي )۳٠١/٤(‏ › و« القصد الأرشد» ›4۸٥/۲(‏ وشرحه على ( الجرجانية » 
اسمه : «الفاخحر في شرح جمل عبد القاهر» . 
قال الشيخ العلامة عبد الرحمن العثيمين في تعليقه على « المقصد الأرشد » )٤۸٦/۲(‏ : أما كتابه « شرح 
امجرجانية ۲ » واسمه « الفاحر في شرح ممل القاهر » فقد وقفت له على نسخ كثيرة جيدة وقد جمع بعض 
نسخه وحققه صديقنا وزميلنا عبد الحليم عبد الباسط محمد المرصفي وقدّم الجزء الأول في أطروحة علمية 
لنيل درجة الد كتوراه في كلية دار العلوم سنة ٠٥‏ ١ه‏ » وقد فاته الإشارة إلى بعض نسخه الجيدة .أ ه . 
قلت : قال ذلك سنة ٤٠١‏ ١ه»‏ وقال صاحب «معجم مصنفات الحنابلة » ( )۳٠۳/۳‏ بعد أن ترجمه = 


رسالة في هل يقال ما أعظم الله ۸۹ 
وقيل : التعجب معني يفعله الله في المتعجب عند مشاهدة ما بقل في الوجود مثله . 
وذكر غير ذلك من الحدود . 
رلا شك أن الحد الأول واثاني لا قعضي واحد منهما استحالة اتعجب من صفات 

الله سبحانه فلیس ما ذکره ابن عصفور متفمًا عليه . 
الوجه الثاني : إن هذا الحدٌ الذي ذكره ابن عصفور لو كان متفمًا عليه فلا شك أن 

الحدٌ الذي يذ كره أئمة العريية ليس مسافه مساق اللغة التي هي نمل عن العرب بل هو شيءٌ 

فهموه وأبْدَؤهٌ ولا يلزم تقليدهم في ذلك مع معارضة القرآن العظيم له . 
الثالث : إن ما قاله معارض ارال ارين ع الذين تقدم ذكرهم وأئمة العربية الذين 

صرحوا بأن قوله تعالی : ابر به واسيع يع معناه التعجب مع نقل الإجماع على 

ذلك کما سبق (۲٤-أ)‏ ذکره. 
وقال السيرافي في شرح سيبويه : اعلم أن التعجب من الشيء أن يكون زائدًا في معنى 

تعب منه على غیره نادرًا في بابه . 
وهذا الحدٌ ايسا لا يمنع التعجب من صفات الله تعالى . 
ثم قال السيرافي بعد ذلك : وقد أنكر بعض الناس على الخليل قوله : ما أحسن عبد 

الله بمنزلة شيءٍ أحسنَ عبد الله ؛ لأنك 5 تقول ما أعظ الله . 

ثم أجاب السيرافي عن ذلك بثلاثة أوجه : 


= « شرح الجرجانية » (الفاخر شرح جمل عبد القاهر) في النحو»› مخطوط في مجلدين ) . 
وقد طبع الكتاب سنة ٤۲۳‏ ١ه‏ في مجلدين بتحقيق تمدوح محمد خحسارة طبعة اممجلس الوطني للثقافة 
والفنون والأداب بدولة الكويت . 

(۱) راجع « شرح الرضی » )۲۲۸/٤(‏ » و« البرهان » للز ركشي )۳٠۷/۲(‏ › و تعريفات ال جرجاني » )٠١(‏ › 
و« تعريفات ابن الكمال » )٤ ٤(‏ » و« مفردات الراغب » « عجب »» و« الكليات » )٠٠٠١(‏ » و« التوفيق » 
للمناوي )۱۸٤(‏ › و« حاشية الصبان » )١١/۳(‏ . 


۹٠ 


مجموع رسائل العلائي 

أحدها : إن قوله ما أعظم الله بمنزلة شيءٍ أعظح الله » ويعني بذلك الشيء من بُعظمه 
من عبادِه . 

وثانيها : أن يعني بذلك الشيء ما دل على خلقه المعتبرين على أنه سبحانه عظيم من 
عجائب خلق السماوات والأرض وما يينهما . 

وثالثها : : أن يقال شيءَ أعظم الله ويرْجَع بذلك الشيء إليه فيكون بنفسه عظيمًا لا 
لشيء جعله عظيمًا فرقًا بينه وبين خلقه ؛ لأن العظيم من خلقه قد عظّمه غيره بما عظّمه 
عظيمًا وهو تعالى عظيمم لا بأحد إخباره إلى العظمة . 

ثم ذكر السيرافي وجهًا رابعًا في ذلك وهو أن الألفاظ الجارية بناء على معان لا تجوز 
علی الله تعالی إذا ورد حماناها علی ما یجوز فی صفاته ویلیق به . 

قال : ألا ترى أن الامعحان والاختبارً منّا إنما هو التجربة » وإنما يمجن ويختبؤ منّا من 
رید ان قف على ما بكرن وهو غ رغال به ».الله فال سحا تحن بم ,الأ ا 
بمعنى التجربة وهو عالم بما يكون . 

ثم قال : فيكون قولنا في الله : « ما أعلمه وما أعظمه » بمنزلة الإخبار منا أنه عظيم ولا 
ُقدَرُ فيه شيءُ أعظمَهُ ون کان مدر في غيره . 

قلت : وهذا الوجه الراب سو و اا انی یاه اا کن آتراب؛ وی 
كلام السيرافي جواز قولنا : « ما أعلمَ الله وما أعظمه » ففيه الرد على ما يقتضيه كلام ابن 
عصفور . 

وكذلك جزم ارمام ذ فخر الدين في « تفسیره » بأنه يقال الو غ ا 
أعلمه » وكذا القول في سائر صفاته وقد تقدم نقل هذا. 


وأنشد ابن عصفور (۲٤-ب)‏ في ) شرح الجمل )“^ له قول الشاعر : 


(۱) « شرح جمل الزجاجي » )٥۷۸/۱(‏ . 


۹۱ 


رسالة في هل يقال ما اعظم الله 
ما آفڌرَ الله ن بُڏني ڪَلَيَ شَحَطِ مَن دارم الْحَرْنُ ممن دَارهُ صول“ 


() البيت من البسيط ندج بن حنج الي أحد شعراء الحماسة » وهو منسوبٌ إليه في حماسة أبي تام بح 
المرزوقي »)١۸۳١(‏ و« أمالي أبي علي القالي » (۹۹/۱) » و« معجم البلدان » ياقوت (صول ›)٤٠٠/۲‏ 
و« شرح الشواهد » للعيني )٠١٠/١(‏ » و« تاج العروس » (ص و ل) ء وه الدرر اللوامع » للشنقيطي (۲/ 
٠)٤‏ و« معجم شواهد العربية » )۲۹۳/١(‏ » و« المعجم المفصل في شواهد اللغة العريية » )٠٠١/(‏ > 
وراجع « اللسان » (ص و ل) » وبلا نسبة في « الإنصاف » للانباري )١۱۲۸/۲(‏ » و« شرح جمل الزجاجي » 
لابن عصفور )٥۷۸/١(‏ » و« ارتشاف الضرب » لأبي حيان )۲١۸٠/٤(‏ » و« المساعد» لابن عقيل (۲/ 
۱)» و« فتاوی التقي السبكي » (۳۲۱/۲)» و« البرهان للزركشي » (في النوع الخامس والأربعين ۲| 
۸ )»۰ و« جمع الهوامع ۲ للسيوطي )١1۷/۲(‏ وه الأشباه والنظائر » له (۱۹۱/۷- ۱۹۷)» و« شرح 
الأشموني على الألفية )٠١٠/١( ٠‏ . 
وهذا البيت ذهب مثلا » من قصيدة يصف فيها طول الليل وما يقاسيه فيه ويتفجع من فرقة أحبابه » وقوله : 

) (يدني) » أي يقرب » و (الشحط) ؛ بمعجمة فمهملة مفتوحتين : الإعد » قال العيني : وأصله ساكن العين ؛ 
لأنه مصدر شحط يشحط بفتح العين فيهما» ولكنها حرّكت للضرورة . 
و سمع الفتح في مصدره ايسا . 
ورالحرن) - بفتح المهملة وسكون الزاي - موضع بعينه » وفي بلاد العرب ثلاثة مواضع يقال لها ال حزن › 
ا 
و(ضول) قال ياقوت : بالضم ثم السكون وآخره لام » كلمة أعجمية لا أعرف لها أصلا في العريية » مدينة 
في بلاد ال ڙر في نواحي باب الأبواب وهو الدريند . 
قلت : وتقريب ذلك أنها تقع في شمال إيران وأسفل بحر قزوين » وقال العيني : ضيعة من ضياع جرجان . 
والمعنى :يريد أن يقول : أتمنى أن يجمع الله بيني وبين من أحب » وأن يداني يبن دارينا على ما بنا من 
الشحط والبعد» إذ ذ لا تداني بین من داره الحزن وین من داره صول إلا أن بريد الله اجتماعهما بقدرته » فما 
أقدر الله . 
وجه الاستشهاد : استشهد النحاة بهذا البيت على مسألتين : 
الأولى : في قوله : أن يدني » » قدر حركة النصب وحقها الإظهار خفتها » وخرجوه على أنه لغة قليلة أو 
ضرورة . حلاف تراه في موضعه » ومنه قول عامر بن الطفيل : : اتی الله أن شمو بام ولا أب . 
وقرئ في الشواذ « أو يعفؤ الذي بيده عقدة النکاح » راجع «امحتسب » )٠٠١/۱(‏ . 

الأخرى : في قوله : « ما أقدر الله » وهي مسألتناء فاحتج الكوفيون به على أن أفعل في التعجب اسم وليس 
فعا وتفسير ذلك أن أهل البصرة وتابعهم الكسائي يقولون في نحو : ما أحسنَ زيدًا (ما) تعجبية مبتدأ= ِ 


۹۲ 


مجموع رسائل العلائي 

ثم اول ذلك على وجه المجاز والتشبيه بما يجوز التعجب منه. 

وجواب هذا أن الأصل في الإطلاق الحقيقة وحمله لذلك على المجاز يحتاج إلى 
دليل » وهو بناه على الحدٌ الذي ذكره ولیس متفقًا عليه كما تقدم . 

الوجه الرابع : أنّا لو سلما أنه لا معنى للتعجب إلا ما ذكره ابن عصفور فلا شك أن 
هذا المعنى ورد في القرآن العظيم » فإن كان مستحيلا ظاهره فيتأول كما يتأول أمثاله 
ويكفي من يجوز إطلاق القرآن العظيم له » وأحسن ما يتأول عليه ذلك الوجه الرابع الذي 
ذكره السيرافي فقد نقل الإمام فخر الدين في تفسيره عن التّخعي أنه قال : معنى التعجب 
في حى الله تعالى مجرد الاستعظام وإن كان في حن العباد لابد من الاستعظام مع خفاء 
السبب » ثم شڳه الإمام فخر الدين رحمه الله ذلك يإضافة الشخرية والاستهزاء والمكر إلى 
الله تعالى لا بالمعنى الذي يضاف إلى العباد . وهذا هو بعينه الوجه الذي أبداه السيرافي 
رابعا » وهو فصل الخطاب في ذلك . 

لو غ ا ا المتأخحرين من أهل حَماة في كتابه 
الذي شرح فيه ألفية ابن معطي سأل الرجاح المبرد فقال : كيف تقول : ما أعظم الل ؟ 


= و(أحسن) فعل ماضِ وفاعله ضمير مستتر فيه وجوبًا يعود على (ما) » و(زيدًا) مفعول (أحسن) » واا جملة 
في محل رفع خبر المبتدأً (ما) » والتقدير : شيء أحسن زيدًا أي جعله حستًا . 
أما أهل الكوفة فيأبَؤْنَ ذلك ويقولون : لو جاز ذلك لقيل في « ما أقدر الله » شيء أقدرَ الله ء وحاشاه » بل هو 
تعالى عظيم قدي لا بعل جاعل » فيكون هذا المعنى باطلا » ونما أدى إلى المعنى الباطل ذهابكم إلى أن أفعل 
فعل » فوجب ألا نصير إليه. ‏ 
والحال عند أهل البصرة أنهم يؤولون ذلك با يجوز التعجب منه . 
(۱) قال الرضی )۳۲۱/٤(‏ : وقوله تعالی هو کان عل ريك حسما مَمَِيًاڳ تعالى الله عن استعلاء شيء عليه › 
ولكنه إذا صار الشيء مشهورًا في شيء من الاستعمال ؛ لم يراع أصل معناه نحو : ما أعظم الله . 
(۲) هو محمد بن يعقوب بن الياس بدر الدين المعروف بابن النخوية »> ت سنة ۸١۷ه.‏ 
ترجمته في « بغية الدعاة » )۲۷۲/١(‏ » وراجع « الفصول الخمسون » لابن معطي (ص )١١‏ . 
(۳) هو في خر امجلس السادس والسبعين من ١‏ مجالس العلماء » للزجاجي (ص )٠٠١‏ . 


1 


۹۳ 


رسالة في هل يقال ما أعظم الله 

فقال : كما قلت . 

فقال الزجاج : وهل يكون شيءٌ حلم الله أو عظمه ؟ 

فقال المبرد : إن هذا الكلام يقال عندما يظهر من اتصافه تعالى بالجِلم والعظمة وعند 
الشيء يصادف ين تفضله والمتعجْبُ هو الذاكر بالجلم عند رؤيته إياها عيانًا . 

قال الشيخ جمال الدين بن مالك رحمه الله : أفعل التعجُب منه تناب أفعل التفضيل 
ونا ومعتى » وكل واحدِ منهما محمولٌ على الآخر فيما هو أصل فيه » ومن أجل ما بينهما 
سؤت العربُ بينهما في أن بصاغ كل منهما مما بصاغ منه الآخر وأن لا يصاغ مما لا 
يصاع منه . 

وقال الشيخ جمال الدين في شرح الألفية : فإن قيل : فإذا كان التقدير في ما أحسنَ 
زيدًا شيء أحسنَ زيدًا فكيف يسو ذلك في قولهم ما أعظ اللهَ وما جاء ِن ذلك في حى 
الله تعالى ؟ 

فالجواب : أن هذا محمول على حذف مضافي وإقامة المضاف إليه مقامه » والتقدير 
فيه ما أعظم فُدرةً الله وما أكثر علمه وما أشبه ذلك . 

وقيل : التقدير فيه أن عبارة عظمُوه بالثناء عليه واعتقاد العظمة له وما يقرب من هذه 
المعاني › ومنه قول الا 

ما افدر الله ان بُڏني عَلَىَ شَحَطِ مَن دَارُهُ الْحَرْنُ ممن دَارُهُ صُولُ 

ثم قال : وقال بعض المحققين : وهذا قول حسنَ أن لفظ التعجب إنما يقال لتعظيم 
الأمر الذي وقع التعجب منه ولا يخط بالبال أن شيمًا صيّره كذلك وخفِي علينا فقد يقال 
ذلك فيما لا سبب له كما يقال : ما أعظج الله وما أحلمه» وقد يقال فيما عُلِمَ سه ومنه 


= وراجع «طبقات الشافعية » لابن السبكي (۲۹۳/۹) . 
(۱) تقدم قریتا. 


٤ 


مجموع رسائل العلائي 
ورد في القران من إضافة التعجب إلى الله تعالی کقوله : فما صر ا ف ع آل لار 
ولف الاشان تا افر واسیع ب ابیز“ لأن صفات الله و 


بجمیع ااا 
انتهی کلامه . 


وقال الإمام أبو القاسم ا اللورقغ غ“ في « شرح المفصًل » : وللنخحويين في 
اشر فن د اقبي أا و رت رم ار ای کی غ ا ا 

قال بعد ذلك : وقيل : التعجب في اللغة هو الاستغرابٌ وفي الحقيقة هو التغير (في)“ 
الّفس لما يرد عليها مِنْ أمر حارج عن العادة . 

وقيل : استعظامٌ زيادةٍ في فعل الفاعل . 

ثم قال بعد ذلك : وقال آخرون : قد يكون التعجب مما غرف ومما فد سببه » الا 


٠۷١ البقرة:‎ )١( 

(۲) عبس : ۱۷ 

۳۸ : مرم‎ (YT) 

)٤(‏ قال في « الأنساب » )۳٠/١١(‏ بضم اللام والواو وسكون الراء وفي آخرها القاف هذه النسبة إلى لورقة وهي 
ار و اا 

ٍ £ ٤ ء‎ ٤ 

الأصولي النحوي » توفي سنة ٠٦١‏ ه» قال الصفدى : ونما قيل القاسم أيضّا وهو كذلك في « نفح 
الطيب » )٥٠١/۲(‏ › و« هدية العارفین » (۸۲۹/۱) أحد شراح « الشاطبية » «المفيد في شرح القصيد ) › 
وشرح المفصل أيضا وسماه « الموصل » ووقع في « هدية العارفين » : « الفضل » » وهو خطاً ؛ فإن اللفضل من 
شرح علم الدين السخاوي » راجع « كشف الظنون » )١۷۷٠٦/۲(‏ » و« الوافي » للصفدي )٠١۲/۲(‏ وقال 
الذهبي في « معرفة القراء الكبار » )11٠/۲(‏ : شرح المفصل في أربعة مجلدات فأجاد وأفاد . 

)٥(‏ ليس في اخخطوط 


٩ د‎ 


رسالة في هل يقال ما أعظم الله 
ترى أنك تقول : ما أعظم الله تععجب من عظمة الله (۴٤-ب)‏ وقد عرف سبب ذلك 
وهو مخلوقائه الّالة على حکمیه ودر . وقال بعضهم : التعجب معني يفعله الله تعالى 
في المتعبجب عند مشاهدة (ما يقل ذ في الوجود مثله) . 

فم ذکر یمد فلك فی الکلام غلی مااقی قرلھم + ما سی زیا رانها بمتزلة خی صد 
سيبويه ومن وافقَةُ والاعتراض بقولهم ما أأعظ الله » وذكر جواب السيرافي بالثلاثة الأوجه 
ن و ی ا ا 
المعنى بل على طريقة ة الإحبار» كما يقال إن « لعل » في حى الله تعالى واجبةٌ » وكذلك 
ابتلاژه واختباژه عباده سبحانه وتعالی نما هو على معنی أنه يأمرهم وینهاهم . 


وقيل : إنه محمول على حذف مضافي » أي : ما أعظم فُدرة الل » فإذا ردَذْتَهُ إلى 
ت 


ااا و و ا ی ی 


وقال ابن بابشاذ في « شرح الجْمَل » : فإن قيل : إذا کان ( ما » فی التعجب بمعنی 


. في الأصل : «ما في الوجود ومثله»‎ )١( 

(۲) الإمام النحوي الكبير الزاهد طاهر بن أحمد بن بابشاذ أبو الحسن المصري » توفي سنة 1٩‏ ٤ه»‏ ذكر أرباب 
السير في ترجمته شيئًا طريقًا في سبب زهده» فراجعه إن شعت . له » «المقدمة » طارت كل مطار› وله 
« شرح جمل الزجاجي » مخطوط » وتوجد منه نسخة خطية بخط النسخ المعتاد » نسخها أحمد بن المفضل 
سنة 1۸٩‏ ه. وأوراقها 1۹٠١ق‏ × ۲۳سطرًا في صنعاء اليمن /مكتبة الجامع الكبير/ كتب الوقف نحو/ 
۰۳ 
ترجمته في ١‏ معجم الأدباء» (4۲۸/۳) » و« إنباه الرواة» »)4٥/۲(‏ «وفيات الأعيان » (5۱°/۲)› 
و« سیر اعلام النبلاء» »)٤۳۹/١۸(‏ و« تاريخ الإسلام » (وفيات ٦۹‏ ٤ه)‏ . و« البداية والنهاية » /١٠١(‏ 
1۲( . 
قال ابن خلكان : « وبابشاذ» بباءين موحدتين » بينهما ألف ثم شين معجمة » وبعد الألف الثانية ذال 


معحمة »> وهي كلمة عجمية » تتضمن الفرح والسرور» . 


۹٦ 


مجموع رسائل العلائي 
شيءٍ فكيف يصځ قوله ها أعظم الله م أجاب بما تقدّمَ أن ذلك على تقدير حذف 
مضافي كأنك قلت ما أعظم فدرة الله وعِلْمه » وأجاب أيصًا بالجواب الثاني والثالث 
اللذيِن ذ كرما الشيرافي » وقال بعد ذلك : وكَلّ هذه معان يصځ عليها اَم . 

وقد اعترض بعضهم على جوابهم في تقدير حذف المضاف أي : ما أعظم قدرة الله 
وعلْمّه بأن صفاته سبحانه قديمةٌ واجبة أزلية» فكل ما اممَيِعَ يِن الإطلاق على الدّات 
المقدّسة يَمَْيِع مله في صفاته الذاتية لوجوبها وهذا اعترا صحيح . 

وقال عبد العزيز ابن بَرِيرَة“ في « شرح الجمل » : فإن قلت : فما تصتع بقولهم : ما 
أعظم الله ولا يصځ تقديڙ شيءِ هاهُنا . 

فالجواب أنه غير ممتنع التقدير» والمعنى شيءٌ نهني على عظمة الله » قاله أبو 
إسحاق يعني الرَجاج . 

وقال المبد : والمعنى شيءَ عظم الله في نفسي » أي : جااله وبال وکماله . 
آخره 

رالةك لوخد ارات عل يا مج وال رجدو 

وافق الفراغ منه يوم الأحدِ ثاني عشر من ذي الججة سنة )۸۸٠(‏ على يد علي بن 
حسن بن علي بن نعمة بن الخطيب الشافعي » غفر الله له ولوالديه ولمن كان السبب فيه 
ا 


المغربي المالكي » أبو القاسم وقيل : أبو محمد اشتهر بابن بزيزة » وتوفي سنة ۲ه » وشرحه على (« جمل 
الزجاجي » اسمه : « غاية الأمل في شرح الجمل ) » وتوجد منه نسخة فى استنبول بخط المؤلف ترجمته فى 
« شجرة النور الزكية» ›)۱۹٠۰/١(‏ « معجم المؤلفين » )٠١١/۲(‏ › « نيل الابتهاج » (۱۷۸)› «الحلل 
السندسية » )1٤١/١(‏ › «هدية العارفین » ›)٥۸۱/۱(‏ کتاب «العمر» ۳۹٤/۱(‏ - ۳۹۷)› «تراجم 
المۇلفين » )١١۷/١(‏ . 


نفصيل الإجمال 
ھ8 ۶ ee‏ فما 
عند تعارض الاأفوال والأفعال 


تفصيل الإجمال عند تعارض الأقوال والأفعال ۹۹ 


یسر اتر آلقکک ایر 

الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على سيدنا محمد الأمين» المبعوث 
رحمة للعالمین » صلی الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم تسلیما ليرا . 

u 

فهذه رسالة نافعة إن شاء الله تعالى للحافظ العلائي رحمه الله في تعارض الفعلين من 
أفعال النبي بيو » وكذا تعارض فعله مع قوله إذا هو تكلم به » ذكر فيها رحمه الله خمسة 
فصول : 

الفصل الأول : في تعارض الفعلين . 

الفصل الثاني : في تعارض الفعل مع القول المقتضي للعموم . 

الفصل الثالث : في تعارض الفعل مع القول . 

الفصل الرابع : في بيان أقسام اجتماع القول والفعل على وجه يوهم التعارض . 

الفصل الخامس : في تعارض التقرير مع غيره من القول أو الفعل . 

وقد اعتمدت في تحقيق هذه الرسالة على النسخة الخطية المحفوظة بدار الكتب 
المصرية ضمن مجموع من ص٤٤‏ - ص ۷۱ تحت رقم ٠۲١‏ مجاميع » وهي بخط 
المصنف الحافظ العلائي رحمه الله . 

وهذه الرسالة مشهورة معروفة ذكرها الحافظ العلائي ضمن كتبه التي أجازها في 
« إثارة الفوائد » له (۷۲۹/۲) » وقد نسبها ايسا للحافظ العلائي الكثير ممن ترجموا له › 
أنظر الوافي بالوفيات ٠٠۷ /٠۳‏ وهدية العارفين (ص١۸٠)‏ . 
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الورقة الأ 
حيرة 


بتر أل الت الد 
وما توفيقي إلا بالله 

ااا ونا ای ا الان اتی ا٥ا‏ و دا را م 
فور وغرقا» وبعد : 

فهذه فصول محررة » ونكت مُحبَرة » تكشف عن القول في تعارض الفعلين من أفعال 
نبینا ي » وتعارض فعله مع قوله ايسا إذا هو به تكلم » والله تعالى أسأل الإعانة على 
الإبانة والهداية إلى الدراية › نه بالإجابة کفیل › وهو حسبي ونعم الو کیل . 

اعلم ن الكلام في ذلك مبنيّ على مسألة فعله ييي ماذا يدل عليه في حق الأمة › 
والكلام في تلك المسألة مشهور طويل » وعلى أن تقرير النبي ييي حجة شرعية أيصًا لما 


سيأتي في آثناء ڊ بعض الأقسام فلا نطيل الكلام بهاتين المسألتين » بل المقصود إنما هو حالة 
التعارض وتحرير ذلك يتضمنه فصول . 


٦‏ س مجموع رسائل العلائي 


الفصل الأول 
في تعارض الفعلين 

قال القاضي أبو بكر بن الباقلاني في كتابه « التقريب » : التعارض لا يصح على 
الحقيقة إلا في القولين اللذين يثبت أحدهما ما ينفيه الاحر» ومثل هذا إذا استعمل في 
الإخبار كان أحد الخبرين كذيًا » وإن استعمل في الأمر والنهي والإباحة والحظر صح ذلك 
ر( 

ار ار ق ای به ا ا ارقا ی کی ر ص 
راحڍ في وقین أو على وجهين مختلفين لم يكن ينهم تعارض ؛ لأن الفعل الواحد يكون 
من أحد الفاعلين قربةٌ ومن الآخر معصية » ويكون من الشخص الواحد في وقت قربة وفي 
وقت أخر حرامًا . 

ٹم قال a Ss‏ یو على نسخ حکم ثبت » وهو ان 

يُعلم بدليل أن ما وقع من فعله ية المراد دوام فعله » فيحل ذلك محل القول الذي يقتضي 
دوم التعبد بالفعل في المستقبل » فكما يصح دخول النسخ في حكم قول هذا حاله 
نكذلك يصح نسخ حکم فعلٍ حل محله . انتهی کلام . 

وهذا القول هو الذي أطبق عليه جمهور أئمة الأصول وهو منع تصوير التعارض في 
الأفعال لما أشار إليه القاضي إلا إذا دل دليلْ على وجوب تكرير الأول في حقه وحق 
الأمة » فحينعٍ يكون الثاني ناسحا للأول » وفي الحقيقة النسخ ليس للفعل » بل إنما هو 
للدليل الدال على ثبوت تكرر الأول ودوام حكمه» وكذلك القول في التخصيص بأن 
يكون الدليل دل على تكرر الأول في عموم أحواله » ثم وقع الفعل الثاني معارصًا لذلك في 
بغش الاخرال دون بعض » فیکون الثاني مخصصًا للأول جمعًا بين (٩٤-ا)‏ الدليلين › 
والتخصيص إنما هو للدليل الدال على تكرر الفعل وعمومه في أحواله لا للفعل ؛ لأن 
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الأفعال لا صيغ لها » والتعارض إنما يكون في مدلول الصيغ » كما إذا قال : اقتل زيدًاء ثم 
قال : لا تقتله ؛ فإن الجمع بينهما مستحيل »› فيكون الثاني رافعًا للأول بخلاف الأفعال 
کما تقدم . 

8 ار رن ي استدلالا آخر فقال : اما ما وقع من الأفعال پاتا کقوله 
ل : « صلوا كما راشيو ني أَصلّى»“ فآخر الفعلين ينبغي أن ا کآخر 
القولين ؛ لن هذا الفعل بمثابة القول . 

قلت : وهذا النوع من بعض الصور التي دل الدليل فيها على تكرر الفعل ودوام 
حكمه ؛ لأن الإتيان به على وجه البيان اقتضى ذلك فلا تكون هذه الصورة زائدة على ما 
تقدم في الحقيقة » ومع ذلك فالمسألة ليست متفقًا عليها على ما قاله القاضي أبو بكر » بل 
ذهب جماعة إلى العمل بالفعل الجر وإن لم يدل دليل على تكرر الأول » وقد ثبت 
١‏ الصحيح » أن الصحابة رضي الله عنهم كانوا يأحذون بالأحدث فالأحدث من 
أفعاله لار" . 


وقال إمام الحرمين رحمه الله : إذا نقل عن رسول الله َة فعلان مؤرخان مختلفان 
منزلة القولين المنقولين المؤرخين فإن آخرهما ناسخ لأولهما إذا كانا نصين » ولاشافعي 
صغو إلى ذلك » وهو مسلكه الظاهر فى كيفية صلاة ٤٦(‏ -ب) الخوف بذات الرقاع ؛ 
فإنه صخت فيها رواية ابن عمر" (وخوات بن جبیں)“ رضي الله عنهما» فرآى الشافعي 


(۱) رواه البخاري (1۳۱) من حديث مالك بن الحويرٹ . 

(۲) توجد حاشية مقطوعة في الأصل . 

(۳) رواه البخاري )۹٤۲(‏ »› ومسلم (۸۳۹) . 

. في « البرهان في أصول الفقه » : وصالح بن خوات‎ )٤( 
من حدیث صالح بن خحوات عمن صلی مع رسول الله‎ )۸٤۲( ومسلم‎ » )٤۱۳۰( والحديث رواه البخاري‎ 
يا يوم ذات الرقاع صلاة الخوف . ت‎ 


eA 


مجموع رسائل العلائي 
رحسه الله رواية (خرات) متأحرة ورأى رواية ابن عمر في غير تلك الغزاة فقدرها في غزاة 
سابقة عليها» وربما سلك مسلكا أخر فسلم اجتماع الروايتين في غزاةٍ واحدة ورآهما 
متعارضتين ثم تمسك من طريتق القياس بأقرب المسلكين إلى الخضوع والخشوع وقلة 
الح ر كة . 

ا وه و ا ی ا ا 
عمر متقدمة » بل يجوز أن تكون متأحرة » ورواية خحوّات متقدمة سابقة عليها. 

ثم قال الإمام : وذهب القاضي إلى أن تعدد الفعل مع التقدم أو التأحر أو غير ذلك 
محمول على جواز الأمرين إذا لم يكن في أحدهما ما يتضمن حظرًا . 

قال : والذي ذكره القاضي ظاهر في نظر الأصوليين » فإن الأفعال لا صيغ لها» ولكن 
إن ادعی مدع أن اتخات رسول الله ع کانوا تمسکون بالاحدث فالأ حدثٹ فهو 
منصف » والقول في ذلك ماقيس » فإن ادعاء ذلك عليهم في الأفعال على الخصوص نأيّ 
عن القطع » وإن استمر فيه قول فلا يبعد أنهم كانوا يرون الجر أفضل أحواله وأولى أفعاله . 
اتتهی كلام الإمام رحمه الله . 


وقد وافقهما الإمام المازري على ذلك وبسط القول فيه فقال : أما تعارض الفعلين 


ا CT : a ۳ ۴ . fer‏ 
= قال الحافظ أبن حجر في « فعح الباري » : قيل : إن اسم هذا المبهم سهلل بن أيي حثمة ؛ لان القاسم بن 
محمد روی حديث صلاة الخوف عن صالح بن خوات عن ل بن أيى حثمة وهذا هو الظاهر من رواية 
البخاري » ولكن ال راجح انه ابوه خحوات بن جبیر ؛ لان ابا أويس یس روی هذا الحدیث عن یزید بن رومان شيخ 
مالك فيه فقال ي ن صالح بن خوات ع ن آبیه آخرجه بن منده في ١‏ معرفة الصحابة » من طريقه و کذلك 
اة ا بن خوات عن أييه » وجزم 
ا ألفقه 4 : أبن خحرأت . 
() «البرهان في أصول ألفقه » .)۳٣۷/١(‏ 


(۳) «ابرهان قي اقول الفقه ا (۳۲۸/۱). 


تفصيل الإجمال عند تعارض الأقوال والأفعال ۱۰۹ 
(۷٤-أ)‏ فلا يتصور على الحقيقة ؛ لأن كل فعل يختص بمحله ويقع في زمنه » والتضاد 
إنما يتحقق مع تساوي الزمان والمحل » لكا إن قدّرنا تعدي حكم فعله اة إلينا صار من 
ناحية تعدي الحكم إلينا إما وجوبًا أو ندبًا على ما فيه من الخلاف يتصور التعارض وينزل 
الفعل منزلة القول المشتمل على المعاني » فإذا نقل عنه بلا فعلان متعارضان وقد أخبرناك 
بمعنى التعارض ولم يتصور فيهما طرق التأويل ؛ فإن أحدهما يكون ناسا للآخر فيتطلب 
التاريخ حتى نعلم الأحر فيكون هو الناسخ . هذا هو مذهب الجمهور» ثم ذكر أن القاضي 
أبا بكر لا يرى الحكم بالنسخ في هذه الحالة » بل يصير إلى جواز كل واحدِ من الفعلين . 

ثم قال المازري : وهذا فيه نظر عندي إلا على رأي الذاهبين إلى أن فعله ی لا يدل 
في حقنا إلا على الإباحة » وليس القاضي من القائلين بذلك» بل مذهبه الوقف . 

قال : وأشار أبو المعالي يعني الإمام إلى أن المختار ما قاله الفقهاء من الأحذ بآجر 
الفعلين تاريًا وإن كان لا يقطع بذلك على الصحابة » والأظهر عنده من أفعالهم اتباع آخر 
الفعلين » ولكن يمكن أن يكونوا رضي الله عنهم قدموا الآخر تقدمة أولى وأفضل لا تقدمة 
ناسخ على منسوخ . انتهی کلامه (۷٤-ب)‏ . 

فهذه الطريقة الثانية مغايرة للأولى من جهة أن الأولين لا يقولون بن الفعل الثاني ناسخ 
للأول إلا إذا دل دليل حاص على تكرر هذا الفعل الخاص في حقه وحق الأمة » فحيتلٍ إذا 
تركه بعد ذلك وأتى بمناقض له أو أقء أحدًا من الأمة على عمل يقتضيه كان ذلك مقَتَضيًا 
نسخ الأول » وعلى قول إمام الحرمين والمازري لا يحتاج إلى دليل حاص لذلك الفعل بل 
يكتفون بالأدلة الدالة على اقتداء الأمة بفعله ية مطلقًا إما وجوبًا أو ندبًا أو إباحة على 
احتلاف الأقوال » فمتى وقع منه يا مقتضى ذلك الفعل شرع للأمة الثاني ايا كما كان 
الأول مشروعًا لهم » لكن هل يقتضي ذلك نسخ الأول وإزالة حكمه ؟ 

أو يكون كل من الفعلين جائرا والثاني هو الأولى ؟ 

هذا محل النظر للإمام » والمازري يميل إلى النسخ» وهو ظاهر قول ابن عباس 
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مجموع رساتل العلائي 
رضي الله عنهما لما ذ كر فطره َل في السفر بعد صيامه » وإنما يؤخذ من أمر رسول الله 
ية بالآجر فالآجر » وكذلك فعلوا أيصّا في القيام للجنازة » فقال علي رضي الله عنه : قام 
رسول الله ل فقمنا ثم قعد فقعدنا . 

رواه مسل" . 

وعند البيهقي في رواية ؛ أن عكًا رضي الله عنه رأى ناسا قياما يتتظرون الجتازة أن 
توضع فأشار إليهم بدرة معه أو سوط أن اجلسوا ؛ فإن رسول الله ٤يد‏ قد جلس بعدما كان 


۲ 
يقوم" . 


فهذا ظاهر في اعتقاد النسخ (۸٤-أ)‏ بمجرد الفعل » وبهذه الطريق احتحٌ جماعة من 
الأصحاب على كون سجود السهو قبل السلام بما روي عن الزهري أنه قال : سجد رسول 
الله باي قبل السلام وبعد السلام وآخر الأمرين بعد السلام . 

لكن يرد على هذه الطريق ما أشار إليه الأولون من أن الفعل لا صيغة له والنسخ لا 
يصار إليه إلا عند التعارض من كل وجه وعدم إمكان الجمع » وهو هنا ممكن بأن يكون 
کل من الامرین جائرا وان کان الثاني هو الاأولی ما لم یدل دلیل على وجوب تكریر الأول 
له وإلا فحيتعلٍ يكون الثاني ناسحا لما تقدم . وهذا هو اختيار الجمهور من المحققين كما 

وقول الصحابي : « كانوا يأخحذون بالآجر فالآجر » يحتمل أن يكون ذلك على وجه 
الندب » وكونه كما في الفطر في السفر أو عند قيام دليل على تكرير الأول في حقه وحق 
الامة . 


وأما قصة علي رضي الله عنه في القيام للجنازة فقد ثبت عنه في رواية عند البيهقي أنه 


(۲) « صحیح مسلم ٤‏ (11۲) . 
(۲) « ستن البيهقي » ٤(‏ /۳۸) ۔ 


تفصيل الإجمال عند تعارض الأقوال والأفعال ...س إإا 

قال : «ثم قعد » يعني النبي ية « وأمرهم بالقعود »“ فيكون إنكاره للأمر بالقعود لا 

لمجرد الفعل › واللّه أعلم . 
د د ب 


. )۲۷/٤( » سنن البيهقي‎ « )١( 
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مجموع رسائل العلائي 
الفصل الثاني 
قي تعارض الفعل مع القول المقتضي للعموم 

وهو أحد الأقسام الآتي ذكرها في تعارض القول والفعل » ولكن أفردتٌ صورَةُ بالذ كر 
لبيان أمثاتها وتحرير الخلاف فيها ليرد الكلام إليها عند ذكر هذا القسم . 

وصور هذا القسم : أن يرد قول عام (۸٤-ب)‏ بالنسبة إلى المخاطبين مطلق في 
الأحوال شامل لها ايسا مع فعل معارض له في بعض تلك الأحوال » وله أمثلة : 

منها : نهيه كلاه عن الصلاة بعد العصر » ثم صلاته ال ركعتين بعدها قضاءٌ لسنة 
الظهر لما فاتته 

ومنها : نهيه كله عن استقبال الكعبة واستدبارها عند قضاء الحاجة » ورآه ابن عمر 
رضي اله هه سار الك ما ,يت الا ب اليرت اال , 

فالذي ذهب إليه الشافعى وجمهور أصحابنا فيما حكاه الشيخ أبو إسحاق الشيرازي 
والإمام الغزالي وغيرهما أن القول مخصوص بفعله يي في تلك الحالة التي أوقع فيها 
الفعل » وجعلوا الفعل أحد الأنواع التي يخصص بها العموم . 

فيكون نهيه كيا عن الصلاة بعد العصر مخصوصًا بما له سبب كقضاء الفائتة » ونهيه 


وها مبني على أن المخاطبَ ليس داخلا في عموم خحطابه وهو الراجح 


. من حديث أبي هريرة‎ )۸۲١( ومسلم‎ »)٥۸٤( روى في ذلك البخاري‎ )١( 

(۲) روی في ذلك البخاري (۱۲۳۳)» ومسلم )۸۳٤(‏ من حديث أم سلمة . 

(۳) روی في ذلك البخاري »)۳۹٤(‏ ومسلم )۲٠٤(‏ من حديث أبي أيوب الأنصاري . 
)٤(‏ روى في ذلك البخاري ›»)۱٤٥(‏ ومسلم )۲۱٦(‏ . 


1۱۳ 


تفصيل الاجمال عند تعارض الأقوال و الأفعال 


ابو الي البصري وفخر الدين الرازي وأتباعه في هھ هذه الصورة قولین 


اخرین : 
أحدهما: جعل هذا الفعل خا باي فط غير مع إلى آنتء وهلا شرج ) 
على خد طقن : 


TT E‏ لا لم يدخل فی 
عموم النهي عن الصلاة بعد العصر واستقبال القبلة واستدبارها عند قضاء الحاجة . 

وإما على أن النهي تناوله ولكن قصر التخصيص عليه أولى من تعدي حكم هذا الفغل 
الخاص إلى الأمة ؛ لأن الأول أقل تخصيصًا » وهذا احتيار أبي الحسن الكرخي (۹٤-أً‏ . 

وال الثاني : لوقف في المسأة » وهو اختيار القاضي عبد الجبار مصيرا منه إلى أن 
المقتضي لاإلحاق به ية في هذا القعل أدلة عامة كقوله تعالى : «إفاتعو ر وقوله 
تعالی : فلق کان لک فی رسول اللو اسوه تة“ . 

والقول المقتضي للنهي عام أيصّا فتعارض هنا عمومان › فلا بُعترض بأحدهما على 
الأخر إلا بمرجح . 

وحكى الشيخ أبو إسحاق في كتاب « اللمع » القول الأول من هذين القولين » وهو أن 
يكون الفعل مختصًا بالنبي ية عن بعض أصحابنا يسا » واختاره الآمدني وابن الحاجب 
لكن في بعض الصور وهو ما إذا ثبت الاتباع في هذا الفعل بالأدلة العامة » أما إذا دل دليل 
حاص على الاتباع في هذا الفعل الخاص : فإن كان الفعل متأخحرًا كان ناسحا للقول » وإن 
كان جهل التقدم والتأحر فهو أحد الأقسام الآتية أيضّا» وسيأتي يیانه إن شاء الله . 


والمختار إنما هو القول الأول وهو تخصيص العموم بفعله بيا في حق الأمة ايسا 


( الأنعام : الاية 00° 
)۲( الأحزاب : الاية .۲١‏ 
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مجموع رسائل العلائي 
سواء تقدم الفعل أو تحر على القول الراجح في بناء العام على الخاص سواء تقدم أحدهما 
او تاخر. 

والح لك ان ال ي فك س به رجب إبطال الدلل الدال غل 
التأسي به في ذلك الفعل » والقول بتخصيص النهي يإحدى حالاته وتعميم حكم الفعل في 
حقه وح الأمة إعمال للدليلين : أما دليل التأسي فلأنه معمول به من كل وجه » وأما النهي 
فلأنه معمول به في إحدى الحالتين » وإعمال الدليلين أولى من إهمال أحدهما ثم يتأيد 
هذا ايسا بان الأصل مشاركة الأمة له في الأحكام إلا ما دل دلیل على تخصیصه به 
كالوصال ونحوه» وهذا هو الذي فهمه جماعة من الصحابة رضي الله عنهم لما سألوا اَم 
سلمة رضي الله عنها عن الركعتين بعد العصر فأخبرتهم بقصتها» فلولا أن التأسي به 
مشروع لهم في هذا الفعل الخاص مع ورود النهي العام على خلافه لما سألوا عن ذلك . 

وأما القول بأنه لم يدخل في عموم خطابه بالنهي فهو ضعيف كيف ...”“ داخلا في 
ذلك لما أرسلت إليه أم سلمة رضي الله عنها الجارية تسأله ية عن صلاته بعد العصر مع 
نهيه عن ذلك » فعلّل فعله َة بأنها ال ركعتان بعد الظهر شغل عنهما فصلاهما قضاءٌ في 
هذا الوقت » فلو لم يكن داخلا في عموم خطابه ية لما علّل بذلك » ولقال لها أن النهي 
الذي نهيت عنه لم يتناولني بل هو عام لكم فقط . 

فإن قیل : نما يشمل دليل التأسي به ما یری من أفعاله ويظهر » أما مثل ما رآه ابن عمر 
مستدبز الكعبة فلا » فإنه لم يقصد بذلك بلا جواز استدبار القبلة في البنيان » وتخصيص 
عموم النهي بذلك لأن التخصيص بيان والبيان ولا مبين له محال ؛ لأن ابن عمر إنما رآه 
اتفاقا من غير قصدِ » فيظهر في هذه الصورة الخاصة أن يكون فعله يله مختصًا به . 


قلا : عنه جوابان : 


. توجد حاشية مقطوعة في الأصل‎ )١( 
. كلمة غير واضحة في الأصل‎ )۲( 


تفصيل الاجمال عند تعارض الأقوال والآفعال 110° 

أحدهما : أن استدبار الكعبة في هذه الصورة من باب الرحص ؛ لأن النهي عن ذلك 
إنما هو لتعظيم (١٠-أ)‏ الكعبة وإكرامهاء والنبي َي لم يختص في باب القربات 
والتعظيم بالترحص فيهما في شيء أصلَا ولم برد من ذلك إلا ما لا يصح » وقد أنكر بل 
ترك اتیاعه فیما ترخص فيه : ) ) 

فقي « الصحيحين » عن عائشة رضي الله عنها قالت : صنح رسول الله اة أمرًا 
فترحص فيه فبلغ ذلك ناسا من اصحابه فکأنهم کرهوه وتنزهوا عنه » فبلغه ذلك › فقام 
خحطيیا فقال : « ما بال رجَال بلَعَهُم عَئي افر ترَحُْضتُ فيه فَكرهُوه وَتَترهُوا عَنه قَرَاللهِ لان 
لمهم بالله َأصَدَهُم لَه حَضْيةٌ ٠»‏ . 


وفي رواية لمسلم : فغضب حتى بان الغضب في وجهه» ثم قال : « ا بال أقرَام 
َزْغَبونَ عَمّا رخص لي فيه »“ . 

فهذا الحديث دليل قوي على إلحاق الأمة به في فعله ية مطلقًا » وأتة لم يختص عن 
الأمة بشيءٍ من الرحص في باب التعظيم والقرب وله أيضّا حصوص بالمسألة » قإن الذي 
ترحص فيه رسول الله ية كان مخصصًا للأدلة العامة » ولذلك تنزه عنه الصحابة رضي 
الله عنهم » ورأوه ية مختصًا به فأنكر عليهم عدم اتباعه . 
وثانيهما : حديث عائشة رضي الله عنها قالت : ذكر لرسول الله ا ان ناسا 
يكرهون أن يستقبلوا بقروجهم القبلة فقال : « حولوا مقعدتي قبل القبلة » . 

رواه این ماجه پاستاد صحیح على شرط مسلم . 

فقي هذا الحديث دليلان : ۰ 

أحدهما : أن استقباله ية إلى البنيان غير مختص به وإلا لم تكن فائدة في قوله هذا 
(۱) «صحیح مسلم )۲٣٣٣( ٩‏ . 


(۲) «صحیح مسلم ) )۲۳٣٣(‏ . 
(۳) 9 ستن آین ماجه ؛ ٤(‏ ۳۲) .۔ 
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مجموع رسائل العلائي 
بحضرة الصحابة رضي الله عنهم » فبطل قولهم أن البيان (٠٠-ب)‏ ولا مين له محال . 

وثانيهما : أن فعله الخاص يكون حكم الأمة فيه كحكمه يله وتخصص به العموم ؛ 
إذ لو لم يكن كذلك لما كان في هذا الكلام أيصًا فائدة . 

فتبين بهذا كله صحة ما ذهب إليه الشافعي والجمهور من أن فعله يله يكون 
مخصصًا للعموم في حت الأمة لا مختصًا به إلا أن يدل دليل على اختصاصه كالزيادة على 
الأربع في النكاح ونحو ذلك . 

ومن أمثلة هذا القسم أيصًا : 

نصه ية على أنه يقطع الصلاة المرأة والكلب والحمار. 

وقالت عائشة رضي الله عنها : كان رسول الله ية يصلي وأنا مضطجعة بين يديه 
بينه وبين القبلة“ . 

فقال أحمد وأهل الظاهر : يستثنى من ذلك حالة الاضطجاع عملا بمخصوص هذا 
الفعل » ويبقى الحديث الدال على قطع المرأة للصلاة في غير هذه الصورة . 

وأما غيرهم فجعلوهما متعارضين ؛ لأنهم فهموا أن المقتضى لقطع الصلاة هو كينونة 
المرأة في قبلة المصلي » وذلك موجود في خبر عائشة فلم يكن عندهم خاصًا حتى 
يخصص به عموم الحالات » وليس هذا موضع البحث في هذه المسألة ببخصوصها› 
وإنما المقصود التمثيل بها على قول من يجمع بينهما» واللّه أعلم . 
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(۱) رواه البخاري (۳۸۳) › ومسلم (5۱۲). 


تفصيل الاجمال عند تعارض الأقوال والأفعال ۱۷ 


الفصل الثالث 
قي تعارض الفعل مع القول لا على الوجه من العموم 

وهو من جملة أقسام التعارض الاتى ذکره ایا › ولکن أفرد بالذ كر للخلاف في 
تصوره › ولبيان الراجح من المذاهب المنقولة فيه . 

وصورة هذا القسم المتفق عليها أن لا يدل دليل على تقدم القول ولا تأخره : بل 

وله آمثلة (١٥-أ)‏ : 

منها : قوله ية لعمر بن أبي سلمة رضي الله عنهما : « كَل مِمًا يليك . 

وروی انس رضى الله عنه أن النبي ي كان يتبع الدباء من جوانب الصحفة“ . 

ومنها : نهيه ية عن أن يستلقي الرجل ويضع إحدى رجليه على الأخرى” . 

وروی عبد الله بن زيد رضى الله عنه أنه رأى النبى ية مستلقيًا فى المسجد واضعًا 
إحدى رجليه على الأخرى . 

ومنها : نهيه اة عن الشرب قائعا . 


وثبت عنه أنه فعل ذلك . 


(۱) رواه البخاري »)٥۳۷۹(‏ ومسلم (۲۰۲۲) . 
(۲) في الصحيحين : يتتبع . 

(۳) رواه البخاري (۲۰۹۲)»› ومسلم )۲۰٤١(‏ . 
)٤(‏ رواه مسلم (۲۰۹۹) من حدیث جابر . 
)٥(‏ رواه البخاري (۷°)› ومسدم (۲۰۰). 
)٦(‏ رواه مسلم )۲۰۲٤(‏ من حدیٹ أنس . 

(۷) رواه البخاري )٥٦۱٥(‏ من حديث علي . 
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إلى غير ذلك من الامثلة . 


مجموع رسائل العلائي 


قال امام المازري : إذا تعارض قول وفعل فيه لاله اقوال : 
أحدها : أن القول يقدم ؛ لكونه له صيغة تتضمن المعانى والفعل حاص مقصور على 
فاعله. 


والغاني : الفعل أولى ؛ لأنه ما لا يحتمل والقول مما يحتمل » وما لا احتمال فيه 


والثالث : أنهما سببان لا يرجح أحدهما على صاحبه لما ذكرناه مما لكل واحد 
يا 

وكذلك قال الإمام فخر الدين في «المحصول » : إذا لم يعلم تقدم أحدهما على 
الآخر فهاهنا يقدم القول ؛ لأن القول أقوى من الفعل والأقوى أرجح . ثم ذكر بقية الكلام 
ولم يقيد حالة التعارض” . 

وتبعه أيصًا على الإطلاق الإمام أبو العباس القرطبي فقال في كتابه « الوصول » : الفعل 
إن اقترنت به قرينة تبين حكمه حمل عليها بلا حلاف » ومن جملة ذلك آن يرد بيان 
لمجمل فحكمه حكم ذلك المجمل إن واجبا فواجب » وإن (١١-ب)‏ ندبًا فندب » 
وهذا حكمه حكم الأقوال عند التعارض وعند عدمه . 

ومهما عري عن القرائن فمحمله على الندب على الطريقة التي ذكرناها ما لم يعارضه 
معارض » وهو إما قول وإما فعل آخر ؛ فالقول مقدم مطلمًا» وكذلك على مذهب الإباحة 
وأولى على مذهب الواقفية ؛ لأن القول اعتل به ...“ منفي الاحتمالات المسوغة في 
الفعل » وهذا واضح » أما على قول الموجبة فيشكل الأمر عليهم ؛ لأنه لما صح عندهم أنه 


(۱) ( امحصول » (۳۸۸/۳) . 
(۲) كلمة غير واضحة في الأصل . 


تفصيل الإجمال عند تعارض ا ۱۹ 


راجب کان ايلد من آهل الشرع فلا جرم متهم من قال باتعارش» ی إل ج 
کا اور ا و ت ا ا ا 
بل القول ول على کل مذهب . 

فصرًح القرطبي بأن محل الخلاف في ذلك إذا لم يقرن به قرينة تدل على أنه بيان › 
وقد خالفهم في ذلك آخرون» فقال الإمام أبو نصر بن القشيري : وأما تعارض الفعل 
والقول فقال القاضي يعني ابن الباقلاني : إن تعارض الفعل الواقع بيانًا والقول فهو بمنزلة 
تعارض القولين . 

وقال قوم : يتمسك بالقول دون الفعل ؛ لأنا لو أخذنا بفعله كان ذلك إسقاطا منا 
لقوله» وإن أخذنا بقوله يتخصص الفعل به بل فلا يتضمن إسقاطا فالتمسك بما لا 
يتضمن إسقاطهما ولا إسقاط واحد منهما أولى . 

قال : وهذا باطل ؛ لأن فرض الكلام في فعل وقع بيانًا » فإذا خصض الفعل بالنبي لاز 
فقد أسقط اقتضاء بيانه ونزل منزلة الفعل المطلق . 

وقال الشيخ أبو إسحاق الشيرازي رحمه الله في « اللمع » : وإن تعارض قول وفعل في 
البيان ففيه أوجه : 

من أصحابنا من قال : القول أولى » ومنهم من قال : الفعل أولى » ومنهم من قال : هما 
ا 

والأول أصح ؛ لأن الأصل في البيان هو القول ألا تراه يتعدى بصيغته والفعل لا يتعدى 
إلا بدليل » فكان القول أولى . 
وقال الإمام الغزالي في « المستصفى » بعد ذكر التعارض واختيار قول الوقف : وقد 

قال قوم : إذا تعارضا وأشكل التاريخ يقدم القول ؛ لأن القول بيان بنفسه بخلاف الفعل ؛ 


.)۳١/١( «اللمع»‎ )١( 


۰ 


مجموع رسائل العلائي 
ولأن الفعل يتصور أن يخصه» والقول يتعدى إلى غيره» ولأن القول يتأكد بالتكرار 
بخلاف الفعل . 

فنقول : أما أن الفعل ليس بيانًا بنفسه فمسلم » لكن كلامنا في فعل صار بيانًا » وبعد 
أن صار بيانًا لغيره فلا يتأحر عما كان بياتًا بنفسه » وأما خصوص الفعل فمسلم » لكن 
کلامنا في فعل لا یمکن حمله على خاصیته . انتهی کلامه . 

فقد اتفق هؤلاء على أن محل الأقوال الثلاثة ما إذا كان الفعل بيانًا والقول أيصّا كذلك 
دون ما إذا كان الفعل مطلمًا » وذلك معارض للنقل الأول . 

وأما الأمدي وابن الحاجب فإنهما خالفا كل من تقدم في تصوير هذه المسألة› 
وجعلا محل الأقوال الثلاثة ما إذا (٠١٠-ب)‏ دل الدليل الخاص على تكرر هذا الفعل في 
حقه بي وعلى تأسي الأمة به فيه » وعلى أن القول المعارض بهذا الفعل حاص به يلا أو 
بالأمة وجهل التاريخ فلم يعلم المتقدم منهما من المتأخر . 

ففي هاتين الصورتين نقلا الأقوال الثلاثة » لكن الآمدي اختار القول بتقديم القول في 
كلا الصورتين . 

وأما ابن الحاجب فإنه اختار فیما إذا کان القول خاصًا به ية الوقضف عن تقديم 
أحدهما على الآحر » وفيما إذا كان القول خاصًا بالأمة تقديم القول . 

وسيأتي بيان هذه الصور إن شاء الله تعالى وفائدة الخلاف في ذلك . 

ا ار ات ك ما ق اة أن جور الا ارو قاب 
القول في هذا الفصل » وهو الذي ذهب إليه أبو الحسين البصري وأبو محمد بن حزم 
والشيخ ۴ إسحاق وابن الخطيب والامدي وابن الحاجب والقرطبي وأحرون » واختار 
القاضي أبو بكر والغزالي وابن القشيري قول الوقف » واختار آخرون تقديم الفعل . 


(1) « المستصفی » (ص۲۸۰) . 


تفصيل الإجمال عند تعارض الأقوال والأفعال 

والحجة لتقديم القول وجوه : 

أحدها : أنه يدل بنفسه من غير واسطة » والفعل لا يدل إلا بواسطة » فكان القول 
قوی . | 

وثانيها : أن القول يمكن التعبير به عا ليس بمحسوس كالمعقولات الصرفة » وعن 
المحسوسات » والفعل يختص بالمحسوسات فلا ينبئ عن غيرها » فكانت دلالة القول 
اتم . 

وثالها : أن الفعل مختلف في كونه دليلا أو لا وإذا كان دليلا فعلى ما يدل » والقول 
متفق على (۳٥-ب)‏ کونه دلیلا» والمتفق عليه أولى بالتقديم من المختلف فيه . 

ورابعها : أن تقديم الفعل يفضي إلى إبطال مقتضى القول بالكلية » والعمل بالقول 
وتقديمه لا يؤدي إلى ذلك » بل يحمل الفعل على أنه خاص بالنبي ية » والجمع بين 
الدليلين ولو من وجه أولى من إلغاء أحدهما بالكلية . 

واحتجٌ من قال بتقديم الفعل بأنه أقوى من القول وآكد في الدلالة ؛ لأنه يبين به القول 
شرعًا وعرفا : 

أما في الشرع فكبيان النبي ييا الصلاة والمناسك بالفعل » وصرّح بذلك في قوله : 
صلوا كما رَأيثُمُوني أُصلّي » و« حدوا عي متاسککه». 

وأما في العرف فكخطوط الهندسة ونحوها. 

وأجيب بأن البيان بالقول أكثر » وغاية الأمر أنهما متساويان في البيان » ويسلم بقية 
الأدلة المتقدمة » وبهذا يظهر يسا ضعف القول بالوقف ؛ لأن ذلك إنما يكون عند تعادل 
الأدلة» وقد بيا ما يقتضي ترجيح القرل و تقديمه فلا تعادل كد 6 الله ا 


(۱( روأه البخاري ›)1۳١(‏ ومسلم (1Y)‏ ضصمن حدیث مالك بن الحویرٹ واللفظ للبخاري فقط . 
(۲) رواه مسلم (۱۲۹۷) ضمن حديث من رواية جابر رضي الله عنه . 
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مجموع رسائل العلائي 

تذنیب : هاهنا طريقة أخرى غير ما تقدم من الأقوال وهى ي الجمع بين القول والفعل 
على بعض الوجوه الممكنة وهي التي يسلكها المحققون في إفراد الأمثلة عند الكلام على 
بعض منها » ولا شك في أن هذا أولى من تقديم أحدهما على الآخر وإبطال مقتضى الآخر 
ومن الوقف أيصًا ؛ لأنا متعبدون بمضمون القول وباتباعه ية فيما فعله » فالجمع بين 
الدليلين أولى من إلغاء أحدهماء ولا وجه للوقف مع التعبد. 

ومثال ذلك فيما تقدم نهيه (۳٠-ب)‏ يياو عن الشرب قائمًا مع فعله لذلك : 

فقال جماعة من الأئمة فيه : النهي يدل على كراهة التنزيه لا التحريم وشربه ية قائما 
لبيان الجواز » فلا تعارض بينهما ولو ثبت التقدم والتأحر ؛ لأن النسخ إنما يصار إليه عند 
تعذر الجمم . 

ولا يقال : فكيف شرب النبي ية قائما مع كون ذلك مكروكًا؟ 

i UAE e E 
اة كما توضا النبي ية في بعض الأوقات مرةٌ رة » وإن كان ذلك مفضولا بالنسبة إلى‎ 
تثليث الوضوء » ولكنه اقتصر على المرة لبيان الجواز » فلا يكون الاقتصار حينعذٍ مفضولا‎ 
. كذلك هنا وله أمثلة أخر‎ 

فإن قيل : هذا الجمع يقتضي حمل النهي على مجازه من الكراهة دون حقيقته التي 
هي التحريم » والقول بأن هذا الفعل حاص به يا فقط يبقي النهي على حقيقته » لكنه 
يكون مخصوصًا والترام التخصيص أولى من التزام المجاز . 

فجوابه ما تقدم من أن النبي ييا لم ينفرد عن الأمة بشيءٍ من الرخحص في باب 
القربات والتعظيم » وأيصًا الذي يختص به النبي يلاي عن الأمة نزر يسير جدًا بالنسبة إلى 
باقي الأحكام وورود النهي » والمراد به التنزيه أكثر منه فالترام المجاز هاهنا أولى من 
التخصيص . 

ومثل هذا أيصا قوله يي : « إذا دحل عشر ذي الحجة وأراد أحدكم أن يضحي 


تفصيل الإجمال عند تعارض الأقوال والأفعال فاا 


فلا يأحذ من شعره ولا من أظفاره شیا . 

وقالت (٤٥-أ)‏ عائشة رضي الله عنها : كنت أفتل قلائد هدي رسول الله ل 
ویبعث بها إلى البیت فلا يحرم عليه شيء کان له حلا حتی ینحر هدیه" . 

فحمل الشافعي والجمهور النهي على كراهة التنريه بدليل فعله هذا كالطريق المتقدم 
2 . ) 

وأما الاستلقاء ووضع إحدى الرجلين على الأحرى : 

فقال المحققون : أحاديث النهي عن ذلك محمولة على حالة تظهر فيها العورة أو 
شيء منهاء وفعله ي کان على وجه لا يظهر منها شيءَ؛ فحمل کل منهما على حال 
مخصوصة » وهو جمع حسن أيصًا . 

وقد قال الإمام فخر الدين بن الخطيب : مهما أمكن التخصيص فلا يعدل عنه إلى 
النسخ ؛ لأنه أقرب إلى الأصل من جهة أنه بيان المراد» وليس فيه إبطال مراد بخلاف 
النسخ ففيه إبطال المراد . 

قلت : ومثال هذا حثه كلاو على صوم يوم عرفة وإفطاره فيه لما كان واقفًا بعرفة › 
فكان هذا الفعل مخصصًا لذلك الحث والترغيب بالنسبة إلى ذلك المكان لمعنى يخصه 
لا يوجد في غيره وهو القوي بالفطر على الاستكثار من الدعاء » وذكر الله تعالى في ذلك 
الموقف الشريف الذي لا يوازنه موقف . 

فتبين بهذا أنه متى أمكن الجمع بين القول والفعل لا يعدل إلى إلغاء أحدهما بالكلية › 
وهذه المباحث كلها مقدمة لما يأتي إن شاء الله من التقاسيم يرد ما أمكن منها إليها » وباللّه 
التوفيق . . 


(۱) رواه مسلم )۱٩۷۷(‏ من رواية أم سلمة رضي الله عنها . 
(۲) رواه البخاري (۱۹۹۸)» ومسلم (۱۳۲۱) . 


YE 


الفصل الرايع 
في بيان أقسام اجتماع القول والفعل على وجه يوهم التعارض 

ولنبداً اوا بحصرها وتعدادها » ثم ننعطف على بيان أحكامها » فنقول واللّه المعين : 
هذا ينقسم أولا ثلاثة أقسام على وجه الحصر : 

أحدها : أن يعلم تقدم القول على الفعل . 

والثاني : أن يعلم تقدم الفعل على القول . 

والثالث : أن يجهل التاريخ . 

فإن تقدم القول فلا يخلو الفعل الواقع بعده إما أن يتعقبه بحيث لا يتخلل زمان يسع 
فعل ما كنفه القول أو يتراخحى فهذان قسمان . 

وإن تقدم الفعل فلا يخلو القول الواقع بعده إما أن يتعقبه أو يتراحى فهذان قسمان 
آخران ايا . 

ثم القول سواء تقدم أو تأحر أو جهل التاريخ لا يخلو من أن يكون عامًا للرسول يا 
وأمته جميعًا » أو خاصًا به » او خاصًا بهم . 

والفعل سواء تقدم أو تأحر أو جهل التاريخ لا يخلو إما أن يدل دليل على وجوب 
تكرره في حقه ووجوب تأسي الأمة به » وإما أن لا يدل دليل على واحدِ منهماء وإما أن 
يقوم دليل على التكرار دون التأسي أو على التأسي دون التكرر . 

فينتظم من هذه التقسيمات ستون صورة بطريق التقسيم العقلي وأكثرها لا يقع له مثال 
في السنة » ولهذا لم يعتن بهذا التقسيم أحد في مصنفه مجموعًا هكذا» بل يذكر كل 


واحد شيعا : 


فذ كر ابن الخطيب في « المحصول » أن المتأحر (ه ٠-أ)‏ من القول أو الفعل إما أن 


تفصيل الإجمال عند تعارض الأقو ال والأفعال ° 
يتعقب أو يتراخحى » فهذه أربعة أقسام تضرب في الثلاثة التي ينقسم القول إليها من كونه 
عامًا لنا وله » أو حاصًا به » أو خحاصًا بنا ؛ فتصير اثنى عشر قسمًا» ولمجهول الحال من 
التقدم والتأخر ثلائة أخر بالنسبة إلى عموم القول وحصوصه أيصًا » فهذه خحمسة عشر ضربًا 
تضمنها المحصول . 

وذكر الآمدي في « الإحكام » انقسام الفعل إلى الأقسام الأربعة إما أن يدل دليل على 
تکرره وتأسي الأمة به » أو لا يدل دليل على واحد منهماء أو يقوم دلیل على التکرر دون 
التأسي » أو بالگ : 

فإذا جمعت بين الكلامين وضربت الخمس عشرة صورة التي ذ كرها ابن الخطيب في 
هذه الأقسام الأربعة تحصل من المجموع ستون صورة» بيانه أن تقول : 

إن مجهل التاريخ فالصور اثنتا عشرة ؛ لأن القول إما أن يختص به ية أو يختص 
بأمته » أو يعمهما» فهذه ثلائة أقسام مضروبة في الأربعة التي ينقسم الفعل إليها بحسب 
التكرر والتأسي به وعدمهما أو عدم أحدهما فتصير الصور في حالة الجهل بالتاريخ اثنتي 
عشرة صورة . 

وإن غلم تقدم القول فالفعل الواقع بعده إما أن يتعقب أو يتراخحى » فهذان قسمان كل 
منهما مضروب في ثلائة وهي التي ينقسم القول إليها بالنسبة إلى العموم والخصوص تصير 
ستة » فتضرب في أربعة وهي التي ينقسم الفعل إليها بحسب التكرر والتأسي به فيصير 
المجموع أربعا وعشرين صورة إن تقدم القول . 

ومثلها ايسا أربع وعشرون صورة إن علم تقدم الفعل . 

فهذه ثمان وأربعون » ولمجهول التاريخ اثنتا عشرة صورة فصار مجموع ذلك ستين 
صورة . 


.)۲٤۹/۱( «الإحکام»‎ )۱( 


۲٦ 


مجموع رسائل العلائي 

والأمدي لم يذ كر في « الإحكام » سوى ست وثلاثين صورة » وكذلك ابن الحاجب 
بعده ؛ لأنهما لم يذ كرا تعقب القول أو الفعل أو تراخحيهما عند العلم بالتقدم ؛ فجاءت 
صورة تقدم القول اثنتا عشرة صورة » وفي صورة العلم بتقدم الفعل مثلها» ولمجهول 
التاريخ الاثتتا عشرة المتقدمة » ولو ذكر الأمدي وابن الحاجب التعقب والتراحي لجاء في 
صورة المتقدم من القول أو الفعل ثمان وأربعون صورة كما يئاها » وأكثر هذه الصور لا 
وجد ق اب راا لرن وان اا ر ان فاا رو ارا 
ليتبين تصويرها مفصلا » ثم ننعطف بعد ذلك على أحكامها إن شاء الله تعالى . 

فنقول في تمثيل ذلك أن يقول ييه : وجب علينا كذا فت ركه » وجب عليكم كذا 
فت رکه » وجب علئ کذا فت رکه » وجب علینا کذا ثم ت رکه » وجب علیکم کذا ثم ترکه› 
وجب عل کذا ثم ترکه. 

فهذه سب صور في تقدم القول على الفعل » الثلاثة الأول منها الفعل فيها متعقب › 
فلهذا (٦٠-أ)‏ مثلناه بحرف الفاء» والثلاثة الأحر الفعل فيها متراخ فلهذا مثلناه بحرف 
م 

ولتقدم الفعل أيصّا ست صور على هذا الشكل مثالها : فعل شييًا فقال : حرم علينا 
فعله » فقال : حرم علیکم فعله » فقال : حرم عل » فعل شیا ثم قال : حرم علینا فعله ثم 
قال : حرم علیکم فعله » ثم قال : حرم على . 

فهذه اثنتا عشرة صورة . 

ولمجهول التأسي ثلاث صور» مثالها : قل إلينا أنه ييو فعل شيمًا وفي خبر آخر أنه 
قال : حرم علينا ذلك » تقل إلينا ذلك وفي خبر آخر أنه قال : حرم عليكم ذلك » نمل إلينا 
الفعل وفي خبر آخر أنه قال : حرم على . 

فهذه الخمس عشرة صورة التي ذ كرها فخر الدين في « المحصول » فإذا أضفت إليها 
ما قاله الآمدي وابن الحاجب من تقسيم الفعل في جميع هذه الصور إلى ما دل الدليل على 


تفصيل الإجمال عند تعارض الأقوال والأفعال ۲۷ 
تكرره وتأسي الأمة به أو لم يدل على واحدِ منهما أو دل على أحدهما دون الآخر ؛ صار 
المجموع ستين صورة . 

مثال ذلك : فعل النبي َي فعلا دل الدليل على أنه يتكرر في حقه وتتأسى الاَمة به 
فيه » فقال عقيبه » أو ثم قال على التراخي حرم علينا ذلك أو حرم عليكم » أو حرم على . 

فعل فعا دل الدلیل على تکرره في حقه فقط فقال عقيبه » أو ثم قال : حرم علينا 
(٦٥-ب)‏ أو حرم عليكم » أو حرم علي . 

ی و ر فقال عقيبه أو ثم قال : حرم 
ر 

فعل فعا لم يقم دليل على أنه يتكرر في حقه ولا على أن الأمة تتأسى به فيه فقال عقيبه 
أو ثم قال : حرم عليناء أو عليكم » أو على . 

فهذه أربع وعشرون صورة في حالة تقدم الفعل . 

ولتقدم القول مثلها ايسا › مال ذلك : 

أن يقول النبي يي : حرم علينا كذا ففعله عقيب القول » أو : ثم فعله على التراخحى 
ودل الدليل على أن ذلك الفعل يتكرر في حقه وتتأسى الأمة به فيه أولم يدل إلا على المكرر 
في حقه فقط » أو دل على التأسي به فيه فقط أو لم يدل دليل على واحدِ منهما. 

قال : حرم عليكم كذا ففعله أو ثم فعله » ودل الدليل على التكرر والتأسي أو على 
التكرر فقط أو على التأسي ذ فقط » أو لم يدل شيءٌ على واحدٍ منهما. 

قال : حرم علي كذا ففعله أو ثم فعله ودل الدليل على تكرر هذا الفعل في حقه وتأسي 
الأمة به » أو على التكرر فقط » أو على التأسي فقط » أو لم يقم دليل على واحدٍ منهما. 

فهذه ربع وعشرون صورة أخرى . 

ولمجهول التاريخ اثنتا عشرة صورة › مثالها : 


۲۸ 


مجموع رسائل العلائي 

أن یقول (۷٥-أ)‏ ية : حرم علينا ذا وفي خحبر آخر أنه فعله ودل الدلیل على تکرر 
i E‏ 
دليل على شيء منها 

N TT TT TT EE 
قال حرم علي ذا ونقل أنه فعله ايسا مع انقسام الفعل فيهما إلى أقسامه الاربعة‎ 
. المذكورة » ولم يُعلم المتقدم من القول أو الفعل‎ 

فهذا بيان الصور الستين على وجه الإيضاح والبسط غير ما مرة » والكلام الآن في 
أحكامها إن شاء الله تعالى » وتفصيل حكم هذه الصور يتضح بجعلها على أربعة أقطاب 
بحسب تكرر الفعل أو التأسي به أو عدمها. 


als als ale 
I oF 


0 


۲۹ 


تفصيل الإجمال عند تعارض الأقوال والأفعال 


القطب الأول 


أن لا يدل دليلٌ على وجوب تڪرار الفعل ٿي حقه ا 
ولا على وجوب تأسي الأمة به فيه 

ويتضمن خمس عشرة صورة ؛ لأنه إما أن يكون القول خاصًا به أو خاصًا بنا أو عام 
نا وله » وعلى الأقسام الثلاثة إما أن يعلم تقدم الفعل أو تقدم القول أو يجهل التاريخ » وفي 
حالتي التقدم إما أن يتعقب الآخر أو يتراخى . 

الصورة الأولى : أن يتقدم الفعل ويكون القول خاصًا به مصلا بالفعل من غير تراخ . 

الثانية : أن يكون كذلك إلا أنه متراخ عن الفعل . 

ومثاله في الصورتين أن يفعل يإ فعلا ثم يقول إما على الفور أو على التراخي : لا 
يجوز لي مثل هذا الفعل (۷٠-ب)‏ في مثل ذلك الوقت . 

ففي هاتين الصورتين لا تعارض بين القول والفعل صلا لا في حقه ولا في حق الأمة » 
ما في حقه يا فلأن القول لم يرفع حكم ما تقدم من الفعل في الماضي ولا في 
المستقيل ؛ لأن الماضي لا يرتفع والفرض أن الفعل غير مقتض للتكرار بالنسبة إليه » وأما 
في حق الأمة فظاهر ؛ لأنه ليس لواح من القول والفعل تعلق بهم . 

الصورة الثالغة والرابعة : أن يتقدم هذا الفعل ويكون القول حاصًا بالأمة إما متعقبًا أو 
على التراخحي 

مل أن يفعل ية فعا ثم يقول : لا يجوز لكم هذا الفعل . 

ففي هاتين الصورتين أيصا لا تعارض بينهما ؛ لأن الفعل لم يقم دليل حاص على تأسي 
الأمة به فيه فكان مختصًا به » والقول حاص بالأمة فلا تعارض .» هکذا صرح به جماعة 
منهم الأمدي وابن ع الحاجب . 


ت ته نوع رائ اللاي 

فإن قيل : لا يلزم من عدم قيام الدليل على التأسي به في هذا الفعل الخاص أن يكون 
مختصًا به » بل يكتفى بالأدلة العامة على التأسي به مطلقًا كما سيأتي في بعض الصور . 

قلت : لو اعتبر ذلك لزم منه النسخ» والتخصيص أولى منه ؛ فلذلك قلنا أن الفعل 
یکون خحاصًا به ا 

الصورة الخامسة والسادسة : أن يتقدم على الفعل ويكون القول بعده عامًا له وللأمة 
إما متعقبًا أو على التراخي . 

فقال الآمدي وغيره : لا معارضة بينهما أيصا » أما بالنسبة إليه كي فلما تقدم فيما إذا 
كان القول خاصًا به » وأما بالنسبة (۸٥-أ)‏ إلينا فلأن فعله غير متعلق بنا على ما وقع به 
الفرض . 

وفصّل ابن الحاجب بين أن يكون العموم بطريق التنصيص أو بطريق الظهور : 

فإن كان على وجه النصوصية مثل أن يفعل فعلا ثم يقول : حرم علي وعلى أمتي هذا 
الفعل في مثل ذلك الوقت » فلا تعارض أصلا لا في حقه ولا في حقنا لعدم وجوب تكرار 
الفعل ولعدم وجوب التأسي به . 

وإن كان العموم على وجه الظهور بأن يقول : حرم علينا» قال : فبالنسبة إلينا لا 
تعارض أيصًا لما تقدم » وما بالنسبة إليه فيكون فعله مخصصًا لذلك القول كما اخحتار مثله 
فيما تقدم في الفصل الثاني . 

ولقائل أن يقول : إما أن لا يمكن الجمع بين القول والفعل بطريق بناء العام على 
الخاص » أو يمكن ذلك » فإن آمکن بأن کون الفعل مختصًا ببعض صور القول كما تقدم 
في النهي عن استقبال القبلة عند قضاء الحاجة واستدبارها مطلقًا مع الفعل في البيوت › 
فهاهنا الذي ينبغي أن يكون الراجح ما قدمناه من تخصيص القول بما عدا صورة الفعل 
إعمالا للأدلة العامة الدالة على التأسي به يلا . 

) وأصل هذا القطب مُدار على أنه لم يدل دليلْ على تكرر الفعل في حقه ولا تأسي الاأمة 


تفصيل الإجمال عند تعارض الأقوال والأفعال ۳۱ 
به » ولا یلزم من عدم قیام الدلیل أن یکون الفعل حاصًا به ولابد » بل جاز ان یکون مما 
تتأسى به الأمة فيه عملا بالأدلة العامة لاسيما والأصل عدم اخحتصاصه بل (۸٠-ب)‏ 
فتخصيص القول بذلك الفعل بالنسبة إليه وإلى الأمة أولى لما قدمناه . 

وان لم يمكن الجمع بينهما على وجه تخصيص العموم » فعدم التعارض هنا أولى بأن 
يكون الفعل الأول كان خاصًا به والقول بعده نسخ ذلك في حقه ولا تعلق للأمة به » وهذا 
أولى من ن يكون حكم الأمة حكمه في ذلك الفعل » ويجعل القول ناسخًا له في حقه 


وحقهم . 
الصورة السابعة : أن يتقدم القول ویکون حاصًا به ية » ثم يتعقبه الفعل خلافه من 
غبر قراخ . 


فهاهنا الفعل ناسخ لمقتضى القول عند من يجوز النسخ قبل التمكن من مقتضى 
الامتثال وهم جمهور أهل السنة » وأما من لم يجؤز ذلك كالمعتزلة وأبي بكر الصيرفي من 
اانا فقالوا: لا يتصور وجود مثل هذا الفعل مع العسد إن لم نجوز المعاصي على 
الى كل . 


سے 
e‏ 


الصورة الشامنة : أن يتقدم القول ويكون خاصًا به ثم يقع الفعل بعده متراخيًا عنه إما 
بعد العمل بمقتضى القول أو بعد التمكن من العمل به . 

فالفعل ناسخ لمقتضى القول وفاقا وهو ظاهر على رأي من لم يجوز صدور الذنب من 
لأنبياء عليهم الصلاة والسلام » وأما من جوز ذلك فكذلك أيسّا ؛ لأن صدور المعصية 
حلاف الظاهر » والنسخ وإن كان حلاف الأصل لكنه أكثر منه› وهو متفق عليه أعني 
النسخ بخلاف صدور الذنب من الأنبياء» وما في النسخ من الخلاف فهو غير معد به 
فكان الحمل على النسخ أولى من الحمل على صدور الذنب . هذا هو اللائق بمذهب من ٠‏ 
يجؤز المعاصي وإن لم يطلع عليه من (۹٥-أ)‏ حيث النقل . 


الصورة التاسعة والعاشرة : أن يتقدم القول ويكون خاصًا بنا مثل : حرم علیکم کذا 


۳۲ 
ثم يفعله هو إما على الفور أو التراحي  .‏ 

فقال الأمدي وابن الحاجب والأرموي في « نهاية الوصول » : لا تعارض بينهما في 
هة الجر ل الل تح م رال جاو ١‏ د عل رجب ابي 

وذكر القرافي أن الأول أيصا شأنه أن تتأسى الأمة به فيه › يعني بالادلة العامة التي 
تقتضي ذلك فالأولون لا يعتبرون إلا دلالة دليل حاص في هذا الفعل بخلاف القرافي فإنه 
يعتبر الأدلة العامة فيراهما متعارضين » لكن قول الأولين هنا أقوى ؛ لأن اعتبار القول 
الخاص بنا وتقديمه أولى من تقديم الأدلة العامة . 

الصورة الحادية عشرة والقانية عشرة : أن يكون القول عامًا لنا وله ية ثم يقع الفعل ‏ 
بعده إما متعقبًا أو على التراخي . 

فقالوا : لا معارضة هنا أيصا كما تقدم مثله فيما إذا علم تقدم الفعل » وفرًق ابن 
الحاجب بين العام بطريتق النصوصية والعام بطريق الظهور كما تقدم » وفيه من البحث ما 
تقدم من احتمال التخصيص حيث يمكن . 

وذكر بعضهم أن الفعل متى وقع بعد التمكن من مقتضى القول فلا يكون ناسحا إلا 
أن یدل دلیل على وجوب تكرار مقتضى القول فحيتعٍ يكون الفعل ناسا لتكرار مقتضى 
القول » وهذا يجيء في كل موضع قيل فيه بالنسخ مما سيأتي من آمثاله ويحسن » فقد مثلنا 
ذلك بأن يقول ية : حرام علينا كذا ثم إنه يفعله » فإن التحريم يقتضي التأييد » والحقّ في 
هذا الموضع أن فعله يله ناسح لمقتضى القول في حقّه وإن كان العموم على وجه 
الظهور» وأما في حم الأمة فهو إما مقتض للتخصيص أو للخصوصية به كما تقدم في 

الفصل الثاني . 
٠‏ الصورة الثالة عشرة والرابعة عشرة والخامسة عشرة : أن يُجهل التاريخ من التقدم 
والتأحر» ويكون القول إما خحاصًا به أو بناء أو عامًا لنا وله . 


مجموع رسائل العلائي 


ففى هذه الصور الغلاث الأقوال الثلاثة المتقدمة فى الفصل الثالث » والمختار تقديم 


۳۳ تفصيل الإجمال عند تعارض الأقوال والأفعال س‎ ٠ ٠ 


القول عند بعضهم لاحتمال أن يكون الفعل متقدمًا والقول متأخرًا» وعند ذلك لا يتحقق 
التعارض بينهما لما سبق » ويحتمل أن يقال فيما إذا كان القول خاصًا به بتقديم الفعل 
إهمالا للأدلة العامة الدالة على التأسي به ية فإنها أرجح حيتعلٍ من القول بالوقف » وهو 
الاي اختاره ابن الحاجب کا سياتي إن شاء الله تعالى . 


و 0p‏ 
د کډ 2 


القطب الثاني 
س 8 8 ل 
أن يدل دليل على وجوب تڪرر هذا الفعل ٿي حقه 
ووجوب تأسي الأمة به فيه 

الأولى : أن يعلم تقدم القول ويكون حاصًا به ثم يصدر الفعل متعقبًا له قبل التمكن 
من الامتثال . 

الثانية مثلها إلا أن الفعل وقع متراخيًا بعد التمكن من امتثال مقتضى القول . 

ففي هاتين الصورتين لا معارضة في حق الأمة لاخحتصاص القول به ية والعمل في 
حقهم يقتضي الفعل » وأما في حقه َة فالفعل ناسخ في الصورة الثانية اتفاقا وكذلك في 
الاولى على القول بجواز النسخ قبل حضور وقت العمل » اللهم إلا أن يكون القول لم 
يقتض التكرار ولا دليل يدل عليه فإنه حيعذٍ لا معارصة أيضًا في حقه ل (٠٠-أ)‏ . 

الالغة والرابعة : أن يتقدم الفعل ويكون القول خاصًا به أيصًّا إما متعقبًا أو متراحيًا . 

فكذلك أيصًّا لا معارضة في حت الأمة وهم متعبدون بمقتضى الفعل » وأما في حقه 
ا فالقول ناسخ لمقتضى الفعل فى الصورتیں اتفاقًا . 

الخامسة : أن يجهل التقدم والتأخر والقول حاص به أيصًّا. 

فلا معارضة أيصا في سو اا كما مر وأما في 8 يا فتجيء الثلاثة أقوال 
المتقدمة في الفصل الثالث » احتار الأمدي وغیره ترجیح القول » والذي اختاره ابن 
الحاجب في هذه الصورة الوقف حتى يتبين التاريخ ؛ لأنه يحتمل تقدم الفعل على القول 
وبالعكس وكل منهما يكون ناسحا للآحر فلا ترجيح لتقدم أحدهما على الأخر» والجزم 
بکون أحدهما ناسځًا والآخر منسوخا تحکم وهو باطل . 


تفصيل الإجمال عند تعارض الأقوال والأفعال ۳۵ 


السادسة : أن يتقدم القول وهو خحاص بنا ويجيء الفعل بعده متعقبًا قبل التمكن من 
امتثال مقتضى القول . 

فقال الإمام فخر الدين : يجب المصير هنا إلى القول دون الفعل وإلا يلزم أن يكون 
القول لغوًا ولا يلغو الفعل ؛ لأن حكمه ثابت في حق الرسول كاو , 

وكأنه يجعل القول الخاص بنا مخصصًا للفعل الذي دل الدليل على تأسي الأمة به 
بالنسبة إلينا فقط ويبقى حكمه في حقه ييا (٠٠-ب)‏ كما قيل مثله في الفعل مع القول 
العام لنا وله » والذي اختاره الآمدي وابن الحاجب أنه لا معارضة في حه اة » وأما في 
حقّ الأمة فالفعل ناسخ لمقتضى القول قبل التمكن على رأي الجمهور» ومن لا يجوز 
النسخ قبل حضور وقت العمل فلا يتصور المسألة عنده » أو يقول بترجيح القول كما قاله 
فر آلدنن.: 

السابعة : أن يتقدم القول وهو خاص بنا ويجيء بعده الفعل المذ كور متراخيًا إما بعد 
العمل به أو بعد حضور وقته . 

فاتفقو! على أن الفعل مع الدليل الدال على تكرره والتأسي به ناسخ لمقتضى القول 
المتقدم » ولم يقل فخر الدين هنا بتقديم القول وهو لازم له أيصّا ؛ لأن التخصيص أولى من 
انسخ في الموضعين وإن كان قوله في الصورة التي قبلها تفادئا من التسخ قبل لمكن فهو 
يقول بهذه المسألة ولا ينكرها. 

والحقٌ في هذه الصورة والتي قبلها الترام النسخ كما قال الآمدي واين الحاجب ؛ لأن 
O E SAE O‏ 
على وجوب تأسينا به فيه وهذا الدليل مختص بنا فقط » فتقديم القول يق يقتضي إبطال هذا 
الدلیں من کل وجه وهو متأخر معارض للأول . فالقول بالنسخ أقوى . 


. )۳۸1/۳( ١ امحصول‎ ( )( 


۳۹ س مجموع رسائل العلائي 
وذ كر بعض المتأخحرين فى هذه الصورة التفصيل المتقدم أيصا » وهو أن القول إذا لم 
يقتض (١1-أ)‏ التكرار فإنه حينعذٍ لا معارضة فى حقنا أيصا » وإنما يجيء النسخ إذا كان 


القول مقتضيًا للتكرار . 
الثامنة والتاسعة : أن يتقدم الفعا ويج ء القول بعده خحاصًا بنا إما متعقعا أ 
ر م ويجي 1 و 
التراحي 


PEE ah: e 
PEE E RE NEE i 
. ابن الخطيب لا من جهة النسخ » وفيه من البحث ما قدمناه‎ 

ER‏ والتأحر والقول حاص بنا. 

ففيه الأقوال الغلاثة e‏ الال واتفق ی ابن اللخطيب والامدي وابن 

e as 
Oy 0 اون ا ر جوت الل اھ ا ۳ وإما‎ 
بالنسبة إلينا ولا يمكن العمل بهما» وقد ثبت رجحان القول على الفعل فيتعين المصير إلى‎ 
العمل بالقول بخلاف الصورة الخامسة التي رجح فيها الوقف فإنهما متعارضان بالنسبة إلى‎ 
النبى هة ولا يجب علينا الحكم بوجوب العمل بأحدهما بالنسبة إليه فالقول بالوقف أولى‎ 
. (1۱-ب)‎ 

الحادية عشرة : أن يتقدم القول ويكون عامًا لنا وله ويقع الفعل بعده متعقيًا قبل 
التمكن من الإتيان بمقتضى القول . 
يمكن فرض ذلك الفعل على أنه معصية لقيام الدليل الخاص على تكرره في حقه وتأسي 


تفصيل الإجمال عند تعارض الأقوال والأفعال ۷ 


الامة بد فنك 

وأما عند أصحابنا فالفعل ناس لمقتضى القول قبل التمكن . 

وقال بعض المتأخرين : هذا إذا كان عموم القول بطريق النصوصية » فإن كان بطريق 
الظهور فإن الفعل حينعٍ يكون مخصصًا للقول كما تقدم » وهذا مأحوذٌ من مقتضى 
تفصيل ابن الحاجب في الصورة المتقدمة في القطب الأول » لكنه جزم القول هنا بأن 
المتأخر ناسخ ولم يفصل وهو لازم له. 

الثانية عشرة : أن تكون الصورة كذلك لكن الفعل بعد التمكن من احتمال مقتضى 
القول . 

وقد جزموا بأن الفعل ناسح هنا » وفي الحقيقة الناسخ إنما هو الفعل مع الدليل الدال 
على وجوب تكرره وتأسي الأمة به » وقال المتأحر المشار إليه أن ذلك إنما يكون إذا 
اقتضى القول التكرار» فإن لم يقتض التكرار ولا معارضه لا في حقه ولا في حقنا . 

الغالثة عشر والرابعة عشرة : أن يتقدم الفعل ويجيء القول بعده عامًا لنا وله إما متعقبًا 
أو مع التراخي . 

فالقول هنا ناسخ لوجوب التكرار في حقه » وكذلك لوجوب التأسي في حقنا لكن في 
صورة التعقب على القول بجواز النسخ قبل التمكن » ومن لا يجيز ذلك يحتمل أن يكون 
تقدیم القول عنده بطريق (1۲-أ) الترجيح للقول لا على وجه النسخ . 

الخامسة عشرة : أن يجهل التاريخ والقول ايسا عام لنا وله يلاه . 

فقيه المذاهب الثلاثة » والذي يظهر ترجيحه القول بالوقف في حقه يياو والعمل 
بمقتضى القول في حق الأمة لما تقدم . 


ف ج تت مغ رال العلا 
القطب الثالث 
الفعل الذي دل الدليل على وجوب تڪرره ٿي حقه ڪي 
دون تأسي الأمة به فيه ۰ 

وفيه أيصا خمس عشرة صورة . 

واعلم أولا أن الفائدة إنما تظهر في هذا والقطب الذي قبله إذا كان الفعل متقدمًا 
فحينعذِ يتحقق التعارض بينه وبين القول لمعارضة القول لمقتضى التكرار› أما إذا كان 
الفعل متأخرًا فالمعارضة تحصل بمجرد الفعل سواء دل على التكرار دليل أو لم يدل » وهذا 
ظاهر» بخلاف ما إذا دل دليل على التأسي فإن له فائدة تقدم الفعل أو تأحر» وهو تعلق 
ذلك بالاأمة . 

وييان هذه الصور على نحو ما تقدم : 

الأولى : أن يتقدم القول ويكون خاصًا به ويتعقبه الفعل من غير تراخ . 

فالفعل ناسخ على رأي أهل السنة كما تقدم . 

الثانية : مثلها إلا أن الفعل متراخ . 

فهو ناسخ للقول اتفاقًا » ولا معارضة بينهما في حق الأمة في هاتين الصورتين ولا في 
الثلاث التي بعدها أيصًا لعدم تناول القول والفعل لهم . 

الثالثة والرابعة : أن يتقدم الفعل والقول حاص به أيصا على نحو ما تقدم . 

فالقول ناسخ لمقتضى الدليل الدال على تكرر الفعل في صورة التمكن اتفاقا وفي 
عدمها على الراجح كمامزڙ. 

الخامسة : أن يجهل التاريخ . 

فالأقوال الثلاثة والراجح الوقف (۲٠-ب)‏ كما تقدم. 


تفصيل الإجمال عند تعارض الأقوال والأفعال ۳۹ 

السادسة والسابعة والثامنة والتاسعة : أن يكون القول خاصًا بنا فلا معارضة حينعلِ 
تقدم القول أو الفعل تعقب الثاني أو تراحى لعدم توارد القول والفعل على محل واحد» 
والعمل في حق الأمة بمقتضى القول ويكون الفعل من خصائصه بل . 

وفي الصورة العاشرة وهي الجهل بالتاريخ بطريق الأولى . 

الحادية عشرة والفانية عشرة : أن يتقدم القول ويكون عامًا لنا وله َي ويقع الفعل 
بعد إما على التعقب أو على التراخي . 

فلا معارضة في حق الأمة لما تقدم أن الفعل ناسخ لمقتضى القول في حقه يلا في 
صورة التراحي اتفاقًا » وفي صورة التعقب عندنا دون المعتزلة لما تقدم » ومن يجوز الذنب 
على الأنبياء قد يمنع التعارض والنسخ وخصوصًا إذا كان قبل التمكن » ولكن الظاهر التزام 

الثالثة عشرة والرابعة عشرة : أن يتقدم هذا الفعل ويأتي القول بعده عامًا لنا وله إما 
قبل التمكن من إعادته أو بعده. 

فقال الأمدي وابن الحاجب وغيرهما: القول ناسخ لمقتضى الدليل الدال على 
تکرز الفعل في حقه يي وهذا إنما يجيء على قاعدة الحنفية في أن العام المتأخر 
ينسخ الخاص المتقدم أو کان عموم القول له بطريق التنصيص مثل: حرم على 
وعليكم . 

فما متی کان بطريق الظهور مثل : حرم علينا بعدما تقدم منه فعله له ؛ فالڏي يجيء 
على طريق الشافعية ومن وافقهم تخصيص (1۳-أ) العموم بفعله يو ويكون ذلك اللفظ 
من العام الذي أريد به الخاص لتقدم المخصص له والتخصيص جزء من النسخ » وحيث 
قيل بالنسخ فعلى الطريق المتقدم فيما قبل التمكن » هذا في حقه يياه » وأما فى حتى الأمة 
فلا معارضة أيصا لما تقدم . 


بع س مجموع رسائل العلائي 
الخامسة عشرة : أن يجهل التاريخ والقول عام . 0 
e‏ اة المذاهب الثلائثة المتقدمة » والراجح 


واد واد 4 


4" ej dj 


. كلمة غير واضحة في الأصل‎ )١( 


تفصيل الإجمال ند تعارض الأقوال والأنعال 


القطب الرابع ) 


أن يكون الفعل دل الدليل على وجوب تأسي الأمة به فيه 
- ولم يدل على تكرر الفعل في حقه بل 
وفيه الخمس عشرة صورة ايسا : 
الأولى : أن یون القول خاصًا به ویتقدم على الفعل ولیس بینهما تراخ . 
فالفعل ناسخ لمقتضى القول قبل التمكن على رأي الجمهور › ومن لا يجيز ذلك يمنع 
تصوره أو تخيله على ما لا يجوز عليه على الراجح من العاصي » ومعاذ الله من التزامه في 


حقه . 

الثانية : كذلك » لكن الفعل بعد التمكن من امتثال مقتضى القول . 

فالفعل ناسخ اتفاقًا ولا معارضة يينهما في حق الأمة في الصورتين جميعًا . 

الغالة والرابعة : أن يتقدم الفعل ويجيء القول بعده خحاصًا به إما متعقبًا أو متراحيًا . 

فلا تعارض في الصورتين » أما في حقه يي فلعدم (۳٦-ب)‏ وجوب تكرر الفعل » . 
وأما في حق الأمة فلعدم توارد القول والفعل على محل واحدِ. 

الخامسة : أن يجهل التاريخ والقرل خاص به . 

فلا معارضة في حق الأمة لما تقدم » وأما في حقه ليا نجي ء الأقوال المتقدمة ؛ لأنه 
يحتمل أن يكون الفعل متأخرًا فيكون ناسخًا» والمختار عند ابن الحاجب القول بالوقف 
لعدم تعبدنا بذلك القول » ولما في تعيين أحدهما متقدمًا من التحكم.  ٠‏ 

السادسة والسابعة : أن يكون القول حاصًا بنا ويقع الفعل بعده إما متعقبا أو على 
التراخحي . 

فلا معارضة في حقه يكيا والفعل ناسخ في حقنا في صورة التمكن اتفاقًا» وفي 


۲ 


مجموع رسائل العلائي 
الأخرى على الراجح من قول أهل السنة » والناسخ في الحقيقة إنما هو الدليل الدال على 
وجوب تأسي الأمة به في ذلك الفعل لا مجرد الفعل . 

الثامنة والتاسعة : أن يتقدم هذا الفعل ويجيء القول بعده خاصًا به إما متعقبا أو 
متراخحيًا عنه . 

فالقول ناسخ لمقتضى الدليل الدال على وجوب التأسي به في ذلك الفعل على ما 
تقدم من التفصيل في الصورتين » وأما في حقه يليا فلا معارضة كما تقدم . 

العاشرة : أن يجهل التاريخ والقول خاص بنا. 

فهاهنا الأقوال الثلاثة المتقدمة » والراجح عند الجمهور العمل بمقتضى القول كما 
تقدم (٤-أ)‏ هذا بالنسبة إلى الأمة » وأما في حقه يي فلا معارضة كما تقدم . 

الحادية عشرة : أن يكون القول عامًا لنا وله متقدمًا ووقع الفعل عقيبه قبل التمكن من 
امال 

ففي حقه ية الفعل ناسخ على الراجح من قول الجمهور »› هذا عند طائفة » ويجيء 
هنا التفصيل المتقدم عند ابن الحاجب في مثل ذلك › وهو الفرق بين ما يكون العموم 
يق النصوصية مثل حرم على وعليكم فيكون نسخًا ولابد » أو يكون على وجه الظهور 
مثل : حرم علينا » فيكون الفعل مختصًا به ويتخصص القول بذلك . 

وأما في حت الأمة فقال بعض المتأخرين : إن كان الدليل على وجوب التأسي مختصًا 
بذلك الفعل بعينه فالفعل ناسخ » وإن كان شاملا لهذا الفعل وغيره فالقول مخصص له › 
وهذا التفصيل يجيء مثله في صور كثيرة مما تقدم . 

وقد ذكرنا عن القرافي نه لا يشترط قيام دليل حاص على التأسي بهذا الفعل » بل 
يكتفى بالأدلة العامة التي تشمل هذا الفعل وغيره » فقال : إذا عمهما القول وكان الفعل 
الواقع بعده يعمهما أيصّا كان ناسحا للقول » أما في حقه َة فلأنه المباشر له ولا يباشر 
شيئًا إلا وجوز له الإقدام عليه » وأما هم فلوجوب تأسيهم به واندراجهم في کل ما شرع 


ف ااا دار اوا و ااال ب ت 
له يا إلا ما دل الدليل عليه » فتناقض ٤(‏ ٠-ب)‏ القول والفعل فينسخ المتأخر المتقدم . 

الثانية عشرة : أن يكون القول عامًا أيصا ويتقدم ثم يقع الفعل متراخيًا بعد التمكن . 

فهو ناسخ لمقتضى القول على ما صرح به الأمدي وغيره» ويجيء فيه التفصيل 
المتقدم بين أن يكون العموم بطريق الظهور أو بطريق النصوصية » والتفصيل الأخر الذي 
ذكرناه عن بعض المتأخرين وهو الفرق بين أن يكون القول اقتضى التكرار أو لاء وقد 
صرح به هنا في هذا القسم فقال : إن لم يقتض القول التكرار فلا معارضة لا في حقه ولا 
في حق الأمة » وإن اقتضى التكرار يكون الفعل ناسا للتكرار» وهذا تفصيل متجه . 

الثالثة عشرة والرابعة عشرة : أن يتقدم هذا الفعل ويجيء القول بعده عامًا له وللأمة 
إما متعقبًا أو متراخيًا . 

فلا معارضة في حقه يي لعدم وجوب تكرار الفعل في حقه » وأما في حق الأمة ففي 
صورة التعقب القول ناسخ للدليل الدال على وجوب التأسي بالفعل على الراجح من جواز 
ET‏ ي إن کان القول قبل تأسيهم به فهو ناسخ للناس ون 
کان بعده فان دل.دلیلٌ علی وجوب تکرار الفعل في حقهم فالقول ناسخ للتکرار وإلا فلا 
معارضة أيضًا في حقهم والعمل حينعذٍ بمقتضى القول ؛ لأن الفعل قد عمل به تأسيًا مرة 
فحصل الامتثال » ولا دلیل على تکرره في حقهم (٥٦-أ)‏ . 

الخامسة عشرة : أن يجهل التاريخ والقول عام . 

فتجيء الأقوال الثلاثة » والراجح العمل بالقول» والمختار عند ابن الحاجب 
i‏ ية فالوقف كما تقدم . 


کډ ک2 


اا رسائل العلائي 


خاتمة 

هذا بيان الصور الستين » ووقع في أثنائها تفاصيل لبعض الصور كتقسيم العموم إلى ما 
هو بطريق الظهور أو النضوصية » وتقسيم بعض الأقوال إلى ما دل دليل على تكرره وإلى ما 
لم يدل على ذلك دليل » وغير ذلك مما تقدم » وتزيد الصور بحسب ذلك إلى بضع 
E OEE‏ 

فمنها : قوله يد : ( ( تَوَصنُوا مما مد IT‏ 

ثم ثبت عنه آنه کل کن شاة ثم صلی ولم وت٥‏ 

وقال جابر رضي الله عنه : كان آ ر اود ر رل الله ية ترك الوضوء مما 
E‏ 

فذهب جمهور العلماء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم إلى ترك الوضوء منه ورأوا 
الأمر الأول منسوحًا بفعله المتأخحر» وفي الحقيقة النسح ليس بالفعل فقط بل به مع 
التقرير » فقد روي عن جابر رضي الل هة ا رج م رول الله اة إلى اهل سعد بن 
الرييع في تفر من أصحابه رضي الله عنهم قال : فأكلنا خبزا ولحما ثم صلى بنا رسول الله 
اة فصلينا معه وما مس أحدٌ ملا وضوءًا » ثم ذ كر عن أبي بكر وعمر رضي الله عنهما مثل 
و 


(۱) رواه مسلم )۳١۲(‏ من حديث أبي هريرة رضي الله عنه . 

(۲) رواه البخاري (۲۰۷)» ومسلم )۲٠ ٤(‏ من حديٹ ابن عباس رضي الله عنهما. 

(۳) رواه ابو داود (۱۹۲) » والترمذي (۸۰) » والنسائي (۱۰۸/۱) » وابن ماجه »)٤۸۹(‏ وابن خزية )٤۳(‏ » 
وابن حبان )۱۱۳٤(‏ . 

. )۳۸۷/۳( رواه احمد‎ )٤( 


تفصيل الإجمال عند تعارض الأقوال والأفعال 0 


نعم (٥-ب)‏ جاء في حدیٹث اخر أن النبي َي قال : «توضئوا من لحوم 
الإبل ‏ . 

فرأى جماعة من أصحابنا أن تركه ية الوضوء مما غيرت النار آخرًا ناسح للوضوء 
من لحم الإبل أيضًا» وأيى ذلك آحرون بل رأوه مخصصًا لترك الوضوء مما مست النار» 
وإنما كان الأمر بذلك بعد نسخ الوضوء من مطلق ما مسته النار بدليل أن في حديث الأمر . 
بالوضوء من لحم الإبل : وسل عن الوضوء من لحم الغنم » فقال : « إن شعت فتوضاً وإن 
شئ شعت فلا تتوضاً ) . | 


فدل على أن ذلك بعد النسخ وبقي الوضوء من لحوم الإبل مأمورًا به لا معارض له . 

ومنها : قوله مَل : « أفطر الحاجم والمحجوم) . 

رواه عنه شداد بن اوس" وغیره . 

وقال ابن عباس رضي الله عنهما : احتجم لنب اة وهو محرم صائم” . 

فقال الإمام الشافعي والجمهور : الفعل ناسخ للقول ؛ لأن شداد بن اوس قال في 
حديثه : كنت مع النبي با زمان الفح لثمان عشرة حلت من رمضان فرأى رجلا يحتجم 
فقال : أفطر الحاجم والمحجوم . 

قال الشافعي : ولم يصحب ابن عباس النبي ية محرمًا قبل حجة الوداع فكان فعله 
e O‏ 

وغيره من العلماء قالوا بمقتضى القول وجعلوا الفعل من خحصائصه › وفيه ما تقدم 


(۱) رواه مسلم )۳٦۰(‏ من حدیٹ جابر بن سمرة . 
(۲) رواه اف داود (۲۳۹۹) » وابن ماأاجه (۱۹۸۱) ۰ وابن حبان )۳٥٣۳٣۳(‏ . 
(۳) رواه الترمذي (۷۷۷) وقال : حسن صحيح . 

ورواه البخاري (۱۹۳۸) بلفظ : اځتَجَم وهو مرم وَاحتَجَم وَهُوَ صَابِم . 


في الفصول السابقة أن التبي اة لم يختص بشيءٍ من الرحص في العبادات عن 
الأمة (٦1-أ).‏ 

ومنها : حديث يعلى بن أمية أن رجلا سأل النبي يي بالجعرانة : كيف ترى في رجل 
أحرم بعمرة في جبة بعدما تضمخ بطيب ؟ 

فقال النبي اة : « أما الطيب الذي بك فاغسله ثلاث مرات » وأما الجبة فانزعها › 
واصنع في عمرتك ما تصنع في حجك ‏ . 

وقالت عائشة رضي الله عنها : طيبت رسول الله ية بيدي ثم أصبح محرمًا يتضمخ 
طا“ . 

وفي روايةٍ عنها : لقد رأيت وييص المسك في مفرق رسول الله َو بعد ثلاث وهر 
محرم . 

فرأى الشافعي وأحمد وجماعة أن هذا الفعل كان في حجة الوداع كما جاء مصرحًا 
به في غيرما رواية » فهو ناسخ لتلك القصة التي كانت بالجعرانة قبل حجة الوداع بسنتين › 
وهذا ظاهر على القول بأن المخاطب داخحل في حكم خطابه. 

را اك و اوا الخطات حاص اا فا ارک ا دن فا کا 
سبق » وحكم القول مستمة في حق الأمة » وهذا قوي ؛ لأن القول ليس عامًا له وللأمة بل 
هو حاص بهم » ولهذا أنكر عمر رضي الله عنه على معاوية بقاء رائحة الطيب عليه بعد 
الإحرام وعزم عليه حتى غسله . 


نعم يمکن أن يقال : فعله ية بمثابة قيام الدليل الخاص على تأسي الأمة به وهو 


(۱) رواه البخاري ›)٤۳۲۹(‏ ومسلم )۱۱۸٠١(‏ . 
)۲( روأه البخاري ۰)۷7 ومسلم )۳٣۰(‏ ولیس عندهم : « يتضمخ طيبا) . 
)( روأه البخاري (۲۷۱)“» ومسلم EA)‏ ولیس عندهما « بعد تلاث ) وهي عند اش ماجه (3۲۸(. 


تفصيل الإجمال عند تعارض الأقوال والأفعال nn‏ ¥£ | 
: دخذوا عني متاسککم ٩۲‏ کل ما فمله في حجه تسى به الأمة نيه فیتعارض في 
حقهم القول والفعل » والفعل متأحر فيكون ناسخًا . 

ومنها : قوله َيه في شارب الخمر: «ثم إن شربها الرابعة فاقتلوه ٠٠»‏ 

روي عنه (11-ب) من عير وجه . 

وروی ابن شهاب عن قبيصة بن ذؤيب » أن النبي ئاز أت کزان تی ازاھ قان 
ولم يقتله" . 

وكذلك روى ابن المنكدر عنه كار ايسا“ . 

فاعتضد كل من المرسلين بالآخر . 

فالأمر بالقعل منسوخ بهذا الفعل آخرًا باتفاق الأمة كما نقله غير واحدٍ» والظاهر واللّه 
أعلم أنه نسخ قبل الفعل ؛ لأنه لم يأت أنه أي بسكران في الرابعة فقتله أصلا» واللّه أعلم . 

وهنها : حديث بريدة أن النبي یا کان إذا أَمّر أميرًا على جيش أو سريةٍ أوصاه فذ کر 
منها الأمر بالدعاء إلى الإسلام قبل القتال” . 

ذهب جمهور العلماء إلى أن هذا منسوخ بفعله ية القتال قبل الدعوة غير مرة . 

قال ابن عون : كتبت إلى نافع أسأله عن الدعاء قبل القتال فكتب إلى : إنما كان ذلك 
أول الإسلام » قد أغار رسول الله ية على بني المصطلق وهم غازون وأنعامهم تسقى 
على الماء ... الحديث” . 


(۱) رواه مسلم (۱۲۹۷) ضمن حديث من رواية جابر رضي الله عنه . 

(۲) رواه ابو داود )٤٤۸٤(‏ » والنسائي (۳۱۳/۸) » وابن ماجه )۲١۷۲(‏ من حديث أيي هريرة . 
(۳) رواه بو داود )٤٤۸٥(‏ . 

. )٤۱۳/٤( رواه عبد الرزاق (۳۸۰/۷) » والحاکم‎ )٤( 

. )۱۷۳۱( رواه مسلم‎ )٥( 

. )۱۷۳۰( ومسلم‎ »)۲٥٤۱( رواه البخاري‎ )٩( 


۸ مجموع رسائل انعلاني 

ومن الناس من حمل الأمرَ بالدعاء إلى الإسلام قبل القتال على الندب وحكمه باق 
كما تقدم مثله في أخر الفصل الثالث . 

ومنهم من حمل ذلك على حالين » فالأمر بالدعاء لمن لم تبلغه الدعوة وت ركه في حق 
من بلغته والحكم فيهما مستمر» وقد تقدم مله هناك ايسا ٠‏ 

ومنها : فعله يليا بالعرنيين حيث قطع أيديهم وأرجلهم وسمل أعينهم وت ركهم في 
الحرة يستسقون فلا يسقون حتى ماتوا . 

وثبت عنه لا أنه بعد ذلك نهى غن المغلة“ . 

فقال العلماء : نسخ (1۷-أ) النهي حكم الفعل المتقدم » وكأنهم فهموا منه القكرر 
والتأسي من جهة عموم العلة المقتضية 'لذلك الفعل بهم وهو الردة والحرابة وغيرها» فهذه 
الصورة قيل بالنسخ فيها لما تعين المتقدم من المتأخر . 

ومما جهل تاريخه فلم يتعين المتقدم . 

قوله ي : « من أصبح جنبًا فلا صوم له» . 

رواه أبو هريرة عن الفضل بن عباس رضي الله عنهما. 

وثبت عن عائشة وأم سلمة رضي الله عنهما أن النبي ية كان يصبح جنا من جماع 
غير احتلام في رمضان ثم یتم صومه . 
فذهب شذوذ من الناس إلى العمل بمقتضى القول وكأنهم رأوا الفعل خاصًا به كاز 
ور ی وان ااي ا ار طا هن لرن کا دم 


وأما جمهور العلماء بل عامتهم فالعمل عندهم بما روته عائشة وأم سلمة رضي الله 
)١(‏ رواه البخاري (۲۳۳) » ومسلم (۱1۷۱) من حديث أنس رضي الله عنه . 


(۲) رواه بو داود (۲۹۹۷) . 
(۳) رواه البخاري (۹3۲7)› ومسلم (۱۰۹). 


تفصيل الاجمال عند تعارض الأقوال والأفىال س ا 
عنهما لكن اختلفوا في طريقه : 

فحمل ذلك الخطابي وغيره على النسخ بقرينة أن الجماع كان محرا في أول الإسلام 
على الصائم في ليل الصيام بعد النوم كالأكل والشرب » وحينٍ قال النبي اة : « من 
أصبح جنها فلا صوم له » فلما أباح اله ذلك وترل قوله تعالى : فان و .. ! 
قوله : ومن مجر 4" فعل النبي ية ذلك » وروى الفضل بن العباس الخبر 
النسخ » وكذلك أبو هريرة . 

ويرد على هذا أن تحريم الأكل والجماع في ليل الصيام بعد النوم إنما كان في أول 
الإسلام ونسخ قديما والفضل بن العباس إنما صحب النبي ية بعده قطمًا 

وسلك الإمام الشافعي وغيره مسلك الترجيح » وذلك 0 دلالة الآية للفعل إلى 
روم ووا هات 

ومنها : قوله ية : « والثيب بالثيب جلد مائة والرجم »" 

وثبت عنه ية أنه رجم ماعرًا ولم يجلده” ورجم الغامدية ولم يجلدها“ » وكان 

لای ی یی ت و واو ی ت 
أحمد بن حنبل وإسحاق وداود وأتباعهم . 

ورأى الجمهور العمل بالفعل في الاقتصار على الرجم » فذ كر الشافعي أن الجمع بين 


ا 


.١۸۷ البقرة : الأية‎ )١( 

(۲) رواه مسلم )۱٦۹۰(‏ من حديث عبادة بن الصامت . 

(۳) رواه البخاري »)1۸۲٤(‏ ومسلم (۱۹۹۳) من حدیث ابن عباس . 
)٤(‏ رواه مسلم )۱٦۹٩٩(‏ من حدیٹ بريدة . 


\ 0 ° 


وقال آخرون : يترجح الفعل بقوله َا : « واغد يا أنيس على امرأة هذا فإن اعترفت 
فارجمها الخديت:. 

فلم یذ کر جلدا» فاعتضد الفعل بقول أخر فتر جبحا . 

وهاهنا صور أخرى الخلاف فيها إنما هو في الأولوية لا في الجوازء بل كل من 
الأمرين جائز . 

فمنها : التطبيق في الركوع وهو وضع الكفين متطبقين بين الفخذين › حکاه ابن 
مسعود عن فعل النبي ياو . 
ارک 

ومنها : موقف المأمومين خلف الإمام : 

قال ابن مسعود : يقف أحدهما عن يمينه والأخحر عن شماله » هکذا کان یفعل رسول 
اله لله( 


وذ کر جابر انه قام عن يمين النبي مياو فجاء (۸-ا) جبار بن صخر حتى قام عن 
يساره » قال : فأخحذنا ل بيديه جميعًا فدفعنا حتى أقامنا خحلفه . 


فدل هذا على مشروعية الثاني بعد الأول ؛ لأن ابن صخر استصحب الحكم الأول 
فغیره الت ۰ وهذا هو الذي ذهب إليه الجمهرر . 


(۱) رواه البخاري »)۲۳۱٣(‏ ومسلم (۱1۹۷) من حديث أبي هريرة وزيد بن خالد. 
(۲) رواه مسلم )٥۳٤(‏ . 

(۳) رواه البخاري (۷۹۰) . 

. )٥۳٤( رواه مسلم‎ )٤( 

. )۳۰۱۰( رواه مسلم‎ )٥( 


تفصيل الإجمال عند تعارض الأقوال والأفعال .س إ٥‏ 

ومنها : قوله ي : « وإذا سجد أحدكم فلا يبرك كما يبرك البعير وليضع يديه قبل 
رکبتیه ) . 

وقال وائل بن حجر : رأیت رسول الل ب ذا سجد وضع ر کبتیه قبل یدیه وإذا نهض 
رفع يديه قبل رکبتیه . 

والحديثان متقاربان من حيث السند» والعلماء مختلفون في الأحذ بأيهماء والذي 
يظهر مما تقدم ترجيح القول على الفعل » إلا أن يقال بأن الفعل هنا دلالته قولية أيصًا لقوله 
الاه يا : « صلوا كما رأيتموني أصلي»” . 

E‏ > وقد بسطته في مسألة 
مستقلة » والله أعلم . 


کډ جڍ جي 


(۱) رواه بو داود ( ٤۰‏ ۸) › والنسائي (۷/۲(. 
(۲) رواه النسائي (1/۲ ۰)۰ وابن ماجه (۸A1)‏ 
(۳) رواه البخاري )1۳١(‏ من حديث مالك بن الحویرٹ . 


1 o۲ 


مجموع رسائل العلائي 


الفصل الخامس 
قي تعارض التقرير مع غيره من القول أو الفعل 

وهذه المسألة لم أر أحدًا عرض لها فيما وقفت عليه من كتب أصول الفقه » ويجيء 
ها ضور ةدا ن المعار اا ر اة کن ف و رة کرت ف واو کن 
کان رین اه رن ا ما عل وج رارض راد کان س داك د 
وجوده أو لا يوجد (۸٦-ب)‏ أصلا» ولكن التقسيم يؤدي إليه كما أدى فيما تقدم إلى 
صور لا توجد . ) 

ثم يجيء في القول والفعل جميع ما تقدم من التقسيمات فتعضاعف الصور إلى فوق 
سمائة وحمسين ولا فائدة في تعددها » وإنما نذ كر هنا أمثلة صحيحة ظفرنا بها مما تعارض 
فيه التقرير مع القول أو مع الفعل . 

ونقدم قبلها ذكر مسألة يترتب عليها كثير من الصور الواردة في التعارض › وهي أن 
التقرير هل يختص بمن قرره عليه النبي ية أو يتعدى إلى غيره من الأمة بمجرد التقرير في 
حق ذلك الفاعل ...“ آخر ؟ 

قال الإمام أبو نصر بن القشيري رحمه الله : اتفق الأصوليون على أن النبي اة إذا 
رأى مكلمًا يفعل فعلا أو يقول قولا فسكت ولم ينكر عليه أن ذلك يتضمن رفع الحرج عنه 
فیما قرره . 

قال الإمام يعني إمام الحرمين : ويتضمن رفع الحرج عن غير ذلك المقرر ايسا ؛ لأن 
تقريره لذلك المقرر في حكم الخطاب له » وقد ثبت أن خطابه للواحد في حكم الخطاب 


£ 


للامة . 


() كلمة غير مقروءة في الأصل . 


تفصيل الإجمال عند تعارض الأقوال والأفعال \or‏ 


وقال القاضي يعني ابن الباقلاني : إذا ثبت أنه غير محظور فرفع الحرج يختص بمن 
رر » ولا نقول يعم جميع المكلفين ؛ إذ التقرير ليست له صيغة تعم جميع المكلفين › ولو 
نص الشارع على تحريم في ضرب من الفعل ثم قرر عليه واحدًا (٩٩-أ)‏ فتقريره ...“ عن 
رفع التحريم E ES‏ ولا یتعدی إلى غیره إلا أن ينعقد الإجماع على أن 
التحريم إذا ارتفع في حى واحدِ فقد يقع في حم الكافة بأن يعلم أهل الإجماع أن هذا 
الحكم في ثبوته فيه یعمکم ولا يتخصص بواحڍٍ معکم فحیتلٍ ذا قرر واحدًا کان ذلك 
نفي الحرج في حق الكافة . 

قال ابن القشيري : هذا عند القاضي » وأما الإمام فيدعي فيه الإجماع ويقول : أجمعوا 
على أن حطابه للواحد خطاب للجماعة كما أجمعوا على أن أحكام الشرع ...“ من أهل 
العصر الأول إلى أهل العصر الثاني » والقاضي يسلم بالإجماع في هذا الأخير ولا يسلمه 
في الأول » فحاصل التقرير رأي الإمام أنه يتعدى إلى الغير والقاضي يمنع إلا أن يقوم ...° 
من الإجماع . 

قلت : قول الإمام هو الراجح بدليل اتفاق الصحابة ومن بعدهم على الاستدلال 
بالتقرير منه ية على ...“ما قرره بالنسبة إلى الكافة » نعم ذلك من دليل الإجماع لا من 
نفس التقرير؛ لأن خطابه ية للواحد ليس بعام عند الجمهور سوى الحنابلة وإنما 
الإلحاق بدليلم أخر من إجماع وغيره فالتقرير ...“ وقد وافق المازري الإمام على التعدي 
فقال : يقتضي ذلك الإباحة لسائر الأمة ؛ لأن حكمه على الواحد حكم على الجميع هذا 


. كلمة مقطوعة في الأصل‎ )١( 
. كلمة مقطوعة في الأصل‎ )۲( 
كلمة مقطوعة في الاصل'.‎ ("( 
. كلمة مقطوعة في الأصل‎ )٤( 
. (ه) كلمة مقطوعة في الاصل‎ 


o٤ 
. كل ...“ الجمهور» وهو المعروف عند الفقهاء‎ 

قلت : وقد صرح كثير من ... الأصول بأن الفعل إذا سبق تحريمه فيتضمن تقريره 
(۹٩-ب)‏ نسخ ذلك التحريم »› ولولا أن التقرير يتعدی حکمه لكان تخصيصًا لذلك 
e‏ الفقهاء فيما نذكره من الأمثلة يدل على ذلك أيسّا . 

فمنها : قوله َة : « وإذا صلى جالسًا فصلوا جلوسًا أجمعون )^ 

و لاسي ار رن وي2 
رھ الله عنه إلى جانبه وأقرهم على ذلك . 

فذهب طائفة يسيرة إلى تقديم القول لقوته على التقرير » ورأوا أن فرض القيام يسقط 
بالصلاة حلف الجالس للضرورة مع قدرة المأمومين على القيام » وممن ذهب إلى هذا ابن 


مجموع رسائل العلائي 


خزيمة من أصحابنا . 

والذي ذهب إليه الجمهور أن تقریره ی و ناسخ لقوله المتقدم نص عليه ارمام 
E‏ أُولا کان واجبًا متابعة امام فتقريره 
اا اا کر ت ا ا و 
أولا من الوجوب مع القدرة ويزول الحكم الأول ء وبهذا التقرير يندفع احتمال أن يكون 
الأمر الأول للاستحباب والتقرير لبيان الجواز ؛ فإن الأمر الأول كان لمتابعين للإمام وهي 
واجبة » فإذا ارتفع وجوبها في هذا الفعل الخاص عاد القيام إلى حاله الأول من كونه ركنا 
في القرض مع القدرة عليه . 

ومنها : قوله ية عن المساجد: «إنما هي لذكر الله عز وجل والصلاة وقراءة 
القران “ 


. كلمة مقطوعة في الأصر‎ )١( 
. كلمة مقطوعة هي الأصل‎ )٠( 
)۱٣( ومسىلم‎ . (TAA) رواه البخاري‎ (۳) 


(a۳ &) رواد مسنھچ‎ (E? 


ټ د ١‏ 


تفصيل الاإجمال عند تعارض الأقوال والأفعال 

وقوله بي للذي يدشد الضالة في المسجد: « إن المساجد لم تبن لهذا»٠“.‏ 

ثم ثبت بال أنه أقر الحبشة على لعبهم بالحراب والسيوف في المسجد يوم العيد 
و كان منهم مع ذلك نزع زفر وهو الرقص كما جاء في بعض الروايات والنبي ية (٠۷-أ)‏ 
ينظر إليهم وعائشة رضي الله عنها خلفه يسترها بمنكبيه تنظر إليهم أيسًا. 

فقال العلماء : تلك الصورة مخصصة لتلك العمومات المتقدمة » ويلتحق بها ما في 
معناها» وهذا اللعب المخصوص إنما أقؤه َيه بالمسجد لأنه من باب التدريب على 
الحرب والتمرين والتنشيط عليه فهو في باب المندوب» ويلتحق به ما في معناه من 
الأسباب المعينة على الجهاد وأنواع البرٌ. 

ومنها : ما يتعلق بهذه القصة أيصًا من تقريره بيا عائشة على النظر إلى الرجال مع 
قوله ية لأم سلمة وأم حبيبة رضي الله عنهما : « احتجبا عنه » أي عن ابن أم مكتوم . 

فقالتا : يا رسول الله إنه أعمى لا يبصرنا. 

فقال لل : « أَفَعَمْيا ران شما نما ؟ اليس صر رنه ؟). 

رواه الترمذي وحسنه . 

فقال طائفة من أصحابنا : يجمع بينهما بأن يكون قوله ية لأم سلمة وأم حبيبة على 
وجه الندب وتقريره عائشة بيان للجواز » وهذا قول من يبيح نظر المرأة إلى وجه الرجل عند 
الأمن من الفتنة » وهو قول المالكية ايسا . 


(۱) رواه مسلم )٥1۸(‏ . 

(۲) رواه البخاري )٥۱۹۰(‏ . ومسلم (۸۹۲) . 

(۳) في « جامع الترمذي » ؛ ألستما . 

)٤(‏ « جامع الترمذي ٠‏ (۲۷۷۸) وقال : حسن صحيح . والكلام فيه لأم سلمة وميمونة رضي الله عنهما وليس 
فيه أم حبيبة رضي الله عنها . وقد نقل الحافظ العلائي هذا الكلام بتمامه من شرح النووي على مسلم ١(‏ | 
)٠‏ في شرح حديث عائشة في النظر إلى الحبشة وهم يلعبون » والله أعلم . 


۱٦ 
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وأما على الأصح عند أصحابنا من تحريم النظر إلى الرجال عملا بقصة أم سلمة وأ 
حبيبة » ولقوله تعالی : ول يتت يقَصْصَنَ يِن أبَصرهنً 4  .‏ 

فقالوا : هذا كان قبل بلوغ عائشة رضي الله عنها لقولها في الحديث : « فاقدروا قدر 
الجارية العربة الحديثة السن » والنبي ية بنى بها وهي بنت تسع » فالظاهر أن هذه القصة 
کانت قبل بلوغها . 

ومنها : تلبيته ية في حجة الوداع على الوجه الذي رواه ابن عمر وغيره . 

وكان الناس يزيدون عليها : لبيك ذا المعالي وغيره من الكلام فيسمعه النبي كل ولا 
E‏ 

رواه بو داود" ومعناه عند مسل . 

فيؤخحذ من مجموع الفعل والتقرير أن الأمر فيه على التوسعة والجواز » ولكن الأفضل 
ما کان النبي َي يلبي به . 

ومنها : امتناعه ي عن أكل لحم الضبٌ وتقريره جواز الأكل لمن اكل بين يديد“ 

فلا معارضة بينهما ؛ لأنه كيه نڳه على امتناعه بما يخصه هو من العيافة له » وأنه لم 
بکو ارس قرا ربكن أ جل عا فال ابض ار ر اللي اقات في النل الاي 
قبل هذا فإن في بعض الروايات أنه قيل له : حرام هو يا رسول الله ؟ 

قال : « لا » ولکنه ليس من طعامي ۲“ 


0(9 شورة الور اة ۳١‏ 

(۲) رواه ابو داود (۱۸۱۳) من حدیث جابر . 

(۳) « سنن ابي داود» (۱۸۱۲) من حديث ابن عمر . 
)٤(‏ «(صحیح مسلم ) )۱۱۸٤(‏ من حدیث ابن عمر . 
() رواه البخاري »)٥۳۹۱(‏ ومسلم )۱۹٤١(‏ . 
(1) رواه البخاري (۷۲۹۷) » ومسلم )۱۹٤٤(‏ . 


تفصيل الاجمال عند تمارض الأقوال والأنمال سس e‏ 
ومنها: : تحریمه اا التصوير واستعمال المصور في خی ما ديت 8 
وأقرعائشة رضي اله عنها على اللعب بالنات وهي اللمب الضغار لما دخلت عايه مع 
جوار کن یلعبن معها من أترابها . 
فذهب بعضهم إلى أن هذا التقرير منسوځ بأحادیث ن راشسرت. ' 
والجمهور قالوا : بل تلك الأحاديث مخصوصة بقصة عائشة رضي الله عنها » ويكون 
ذلك مباحا للصغار لعدم التكليف في حمُهن » ولأنه سببٌ لتدريبهن لتربية الأولاد وإصلاح 


\o¥ 


شانهن وبيوتهن . 

i O Î e 
لاو متبسًا‎ Sa. SG 

رواه مسل . 

فاتفق العلماء على أن هذا التقرير مخصص لتلك الأحاديث » وأنه يجوز أأكل طعام 
آهل الحرب ما دام المسلمون في دارهم فیا کلون منه قدر (۷۱ -( حاجتهم پاذن الإمام 
وغير إذنه . 

فهذه الصور تنه على طرق الجمع بين التقرير وغيره من القول أو الفعل عند التعارض 
ذكرتها مثالا لما عداها من الصور. 

ي 1 ت 
والله الموفق للصواب وإليه المرجع وال اب 
لا إله إلا هو عليه توکلت وإلیه ماب 

(1) روى في ذلك البخاري »)۲٠٠١(‏ ومسلم )۲٠١٠۷(‏ من حديث عائشة رضي الله عنها . 


(۲) رواه البخاري (1۱۳۰) » ومسلم .)۲٤٤١(‏ 
(۳) رواه مسلم (۱۷۷۲) . 


1o۸ 


ي ڌ ت 1 ك 
إحدى وأربعين وسبعمائة 


وحسبنا الله ونعم ال وكيل 


تلخيص کكتاب المسكکت 11 


الحمد لله رب العالمين » والصلاة والسلام على سيدنا محمد الأمين ٠‏ المبعوث 
رخا الاين سان الدغلة رل آله رة رنت ما كرا 

وبعد : 

فهذا كتاب للحافظ العلائي لحّْص فيه كتاب « المسكت في الفقه ) لأبي عبد الله 
ا الزبيري الشافعي المتوفى سنة ۳٠۷‏ ه. 

قال العلائي في نهاية تلخيصه : وقد لخصته على نحو النصف من الأصل لأن عبارته 
مبسوطة ولم حل بشيء من مسائله » وفيه اختيارات له غريبة ومباحث ليست قوية . 

وفي كشف الظنون » ))۲٠۷/۲(‏ : ذكر الإسنوي في « مطالع الدقائق » أن 
المطارحة بالمسائل ذوات المآحذ المؤتلفة المتفقة والأجوبة المختلفة المفترقة مما تثير 
أفكار العلماء» قال : وقد رايت لأصحابنا في هذا المعنى تصانيف : 

منها : ما هو موضوع لهذا المعنى بخصوصه› ومنه : كتاب «الوسائل في فروق 
المسائل » لأبي الخير سلامة بن إسماعيل بن جماعة المقدسي . 

ومنها : ما هر مشتمل على أعم منه » ومنه « المسكت » بالسين المهلة والتاء المثناة 
لأبي عبد الله الزييري .اه 

ولم جد من نسب هذا التلخيص للحافظ العلائي إلا أن صاحب « كشف الظنون » 
قال : اختصره بعض الفضلاء » ووجدبٌ على طرة النسخة الخطية نسبة الكتاب للحافظ 
العلائي . 

وفي نهاية اللسخة الخطية : 

آخر تلخيص كتاب المسكت لاإمام أبي عبد الله الزبيري رحمه الله » لخصه سيدنا 
وشيخنا العلامة صلاح الدين العلائي بالقاهرة . 


1۲ 
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قال العلائي : وقد لخصته على نحو النصف من الأصل لأن عبارته مبسوطة ولم أخل 
بشيء من مسائله » وفيه اختيارات له غريبة ومباحث ليست قوية » وكان تلخيصي إياه من 
نسخة بخط الإمام أبي عبد الله محمد بن أحمد القرشي الشهير بابن القماح » ونقله من 
| حط الإمام ابي عبد الله محمد بن هبة الله الحموي» وهو الذئ غير رتيب أبرابه غا 
رسمه المصنف إلى هذا الترتيب المألوف . 

وقد اعتمدت في تحقيق هذا التلخيص على نسخة خطية وحيدة لم أظفر بغيرها وهي 
نسخة دار الكتب المصرية تحت رقم ٠١۹۳(‏ فقه شافعي) 

وتقع في ۲۷ ورقة نسخت عن نسخة بخط المؤلف » وقد وقع بها سقط مرتين 
وكنت قد أجاته إلى أن أجد نسخة خطية أخرى إلا أني لم أجد من ذكر نسخة أخرى له . 
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طرة النسخة الخطية 
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سے س سے 


0 ب 1 e n“‏ اسي ری وھ را ریسا دور ر ا 


رر ینا رونس د۵ الا تسان ر 


١‏ رکا لسر الع اد E CF‏ ا ر 
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تلخیص کتاب المُسكت e‏ 


هذا تلخیص کتاب « الْمُشکت » للإمام ايى عبد الله الزبير بن أحمد بن سليمان 
£ ع £ ق 3 

قال : 

ثم إني فكرت فيما قدمت من التب التي رسمتها في الفقه والاصول فوجدتني ينت 
فیھا ما کان واضځا وجعلت الأصول تدل على ما کان منغلقًا » ثم رأيت أنه ليس كل أحد 
محسن استخراح المستغلق » وللفقهاء مسائل أخحذت بأشباه من الأصول والنظائر » ووفد 
بعضهم عنها ولم ينبه كثير على ما تحتها من الاسرار فكان الاولى عندي كشف هذا النوع 
وتبيينه › فأذکر منھا ما دقت معا نيه وکان مشتبھًا لیکون ذلك باعتا لأذهان الناظرين على 
فهم معانيها وإدراك ما ورائها ... إلى أن قال بعد كلام طويل : 

فول ما أبداً به ما ذكرت من دقيق المسائل » ثم أبين بعدها معاني متقاربة المعاني 
متباينة الألفاظ كالفرق بين الهبة والهدية » والنحل والوصية » والجائزة والصلة» ونحو 
ذلك » ثم الفرق بين الأدوية والأغذية » والأدم والفاكهة » وأشباه ذلك ؛ إذ لم يكشف 
العلماء عن أصول ذلك ولا يوه واضكاء وبالله التوفيق . 
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مجموع رسائل العلائي 


باب مِنّْ قَصَاءِ الصَلاة 
إا بَلَمَ العُلامُء أو طهُرَتِ الْحَاؤْض › 
أ آَشلَمَ الڪافِرَ قَيْلَ مَفُرب الشُمُس برَكقَة 

فقد قال الشافعي : يصلون الظهر والعصر. 

رل و اا ا ر قر ی ا کا وا فاا 
وحدها» وهكذا في المغرب والعشاء على هذا النحو. 

فيقال لمن أحذ بقول الشافعي : أكان الأمر كذلك ؟ 

فإن قالوا : لاشتراك الوقتين ؛ فإن الناس يقدمون العصر إلى وقت الظهر بعرفة› 
ويؤخحرون بمزدلفة المغرب إلى وقت العشاء . 

ل على ذلك من أدرك من أول الوقت قدر ما يصلى فيه الصلاتين ثم طرا 
عليه العذر كالحيض والجنون فإنه لا يلزمه إلا قضاء الصلاة الأولى إما الظهر وإما المغرب . 
وأما الذين قالوا : إنما تلرم الصلاتان يإدراك حمس ركعات فلا أعلم له وجه : 

فإن كان الاعتبار بأن الوقت مشترك فلا ينبغى أن ينظر إلى ر و 
يكفي مقدار اربع ركعات ف ر 


وإن كان بحسب إدراك ال رکعات فینبغی أن يكون الاعتبار (ق ١-ب)‏ بقدر ثمانى 


رکعات . 
وإنما ذهب الشافعي إلى اعتبار ركعة لقوله : ( من أَذرَك رَكَعَة ِن العَضر قبل أن 
تفرب أل لشم قد اُذرکهًا . 


TET‏ إذا بقي عليه من النهار قدر تكبيرة صلى الظهر والعصر وهذا أولى 


(۱) رواه البخاري »)٥۷۹(‏ ومسلم )٠٤١٤(‏ . 


ا ا ۹ 
بقوله »> وهو الذي وصفه في كتابه الكبير » ولكن أصحابه جروا قولهم على ركعة اتباعًا 


للفظ الحديث . 

فزن قال [تا اعبرت خب ر کات لکن مارکا الصادین غا دافا بأربع 
كاملة والأخرى بقدر ركعة. 

قيل له : ما الذي أوجب الأربع التي هي الظهر ؟ 

فان ذهب إلى أنه اشتراك الوقت . 


شه عا اتی رق ن ق ا کر فا چان 


2 2 


۷۰ 


هھ ج ي 
ھہ ڪھ * $ * س ۶ 
: ۳ ااه م ع لز ل أ i‏ 0 1 0 2 م 8 7 
ذ كر فيه مسسالة تعجيل الز كاة قبل المحول وا ستشکلها . وآن من حجة من اجازها أن 
ي £ 
me. ‘AUN aie hh Ma" r‏ س ص ل ! 
فر ص الله تعالی المتعلق بالابدان لا يجوز تقدیمه دبل ۾ فد كالصالاة و الود و دحو هما » 


سإ 


وما تعلی el‏ يجور تمذیمه کالدین المؤجل لعب ' ن قبل د لد والتكفير بالمال ف 


ا 


الحنث ؛ لقوله تعالی : ذلك کرة ایمیک دا سمه ولم يقل : إذا حنشم» 
فكذلك الركاة . 


£ 
اال 9 سرا ې = ا أ 
وححه من ج حديٿ المضحي ۽ وال النبي عه ا ار ذبح قبأل الصلاة 
٤ £‏ و پ٣‏ 
+ اکر نے . ° : » E‏ 1 ٍ 2 ` ج 2 £ `( 
پاعادتها وين أنها غير مجزئة فصار ما يتعلق بالا بدان والاموال وأحذ ڈ يجزی قبل وقته 


ا 


ثم يرد عليه انه إذا أحرج الزكاة قبل الحول فعند رأم الحول لا يصادف في ملکه 
نصابًا فللا تلزمه زکاة 

ا ا أ : ١ RE‏ ا : یل | التصاأاتب 

فان قیل باعتبار مجموع ما معه وما اعطی للمساکین معجُلا حتی يکمل ننصاب 
يعاب عليه إن زال ملك المعخحل وثبت ملاث الفقير عايها فلا معنى لض احدهما إلى 
الاحر» وإن لم يزل ملك الدافع لم يجز الفقير التصرف فيه . 


وإن قيل : إن الملك موقوف فإن تم الحول وهو على حاله تبين أنه ملك » وإن مات أو 
استغنى قبل الحول تبين أنه لم يملك فهذا مشكل جدًا؛ لأن التعجيل إن جاز رفتًا بالفقراء 


وهذا الوقف يناقضه . 


٤ 
1 


ثم يرد على ذلك أنه إذا مات أو استغنى قبل الحول د 


o, ٤ ۳ 8‏ ا . ا ا 

موقع » فلم يکن الدافع بریگا بالإإاعطاء ودخحل الضرر عليه › والله اعلم . 

A۹ المائدة : إلا‎ )١( 

(۲) روى في ذلك البخاري )٥٥۰۰(‏ » ومسلم ۷٦(‏ د) من حديث جندب بن سفيان البجلي . 


۱۷1 


وَاحتلّفوا في الزرع يُسقى بعص الستَة باليح وَبَعْصها بالضح : 

فقال بعضهم : يۇخحذ بأكثرها (ق ۲-) . ) 

وقال بعضهم : يقسط الواجب عليهما » فإذا كان قد شرب بكل منهما ستة أشهر 
وجب ثلاثة أرباع العشر » وذكر أنه بذلك وافق القياس . 

ويرد عليه أنه ينبغي أن يغلب حق الساكن ويأمر رب المال بالاحتياط فيوجب العشر 
بكماله كما قال في الماء القليل إذا وقع فيه خمر أنه يحرم . 

فان قال : هما ذائبان لا يتير أخدهما من الاخر. 

قيل له : وكذلك ماء العشر وماء نصف العشر لا يتمیزان ولا بُدرى أيهما أكثر نماء 
فينبغي الاحتياط . 

فإن فرق بأن هذا تعبد فاحتيط فيه يعني الماء إذا وقع فيه الخمر » وذاك مال فلا يخرج 
منه شیء إلا باتفاق . 

قيل له : فقد قلت في الشجرة إذا كان أصلها في الحل وفروعها في الحرم أو بالعكس 
أنه يجب فيها الجزاء » وكذلك الصيد الذي نصفه في الحل ونصفه في الحرم » وكذلك 
أيضّا في الصيد المتولد من فحول الظباء وإناث الغنم إذا أصابه المحرم وجب جزاژه فقد 
احتطت هاهنا للمساكين فكان ينبغي مثله في الركعة . 

وأما الذين اعتبروا بالا كثر فلا يحفظ عنهم فيما إذا تساوى السقيان . 

فان قالوا بالقیاس كما تقدم ورد عليهم ما ذكرناه. 

ن ارخا ال يكال اخاطا 

يل لهم : الغلاثة أرباع متفق عليها والربع الآخر لا يجب بالشك ولا سبيل إلى إيجاب 


نصف العشر ؛ لانهم يسقطون النضح جملة ولابد له من اعتبار. 


(۱) الس : الماع الظاهر الجاري على وجه الار: اللنيان:: سیح ٠:‏ 


Y۲ 


مجموع رسائل العلائي 
راتوا في الرجل يزرع في السنة مرارًا فيدرك زرع بعض السنة في غيرها وبعضه 
فيها : 

فقال بعضهم : كل زرعة فهي لحصدتها. 

وقال غيره : كل ما اجتمع زرعه وحصاده في سنة واحدةٍ صك إليها ولا يضم إلى سنة 
ما استحصد في غيرها . 

وقال بعضهم : النظر إلى وقت الحصاد » وبعضهم : النظر إلى وقت الزرع . 

فالاولون احتجوا بقوله تعالی : واوا حَقَمٌ وم حضاوو . 

واحتج أصحاب القول الثاني بأن غالب أنواع الزكاة إنما يجب بحول الحول » فلما 
احتلف هذا شبهت ما استحصد فى سنة بحول الحول فلم أوجب سنة زكاة غيرها ١<...‏ 
يعتبر فيها الحول . 

ومن نَظر إلى وقت الزرع احم بأنه أصل والحصاد فرع فاعتبر الأصل » وهو ضعيف ؛ 
لأن الزرع تتغير أحواله من ..." وإنما يجب فيه الحق (ق ۲-ب) إذا استحصد وقبل ذلك 
لا حي فيه . 

قال : وأقوى هذه القول الأول لدلالة القرآن . 

ويرد على أصحاب القول الثاني أنه لو أدرك الزرع في مدة أربعة أشهر وجب الحق فيه 
ولم ينتظر به الحول » فدل على أنه لا اعتبار للحول في هذاء واللّه أعلم . 


i A e 


(0 الأنعام : الآية .٠١١‏ 
() كلمة غير واضحة في الأصل . 
(۳) كلمة غير واضحة في الأصل . 


YT 


تلخيص كتاب المسكکت 
باب 
مِنَ المُشكل ي الصَيَام قي المَرَّض والسَفر 
احتلفوا في المرض المبيح للفطر : 
فقال بعضهم : هو ما يعم أعضاء الجسد كلها . 


وقال غیره اا ا ا ایی وی ا ا 


و 

وقال آحرون : له أن يفطر أي إذا حاف طول المرض أو حدث مرض آخر . 

وقال بعضهم : إذا كان لا يطيق الصيام فله الفطر» وإن أطاق الصيام لم يكن له 
الفطر . 


N‏ الفطر سواء كان مضرًا أو لاء أطاق الصوم أم 
لا كما أن السفر يبيحه وإن كان يطيق الصيام ولا يشق عليه » والرحصة منوطة بالاسم 
وبعضهم لم يرخص للمسافر الفطر إلا إِذا بث یدد کی ا 
ولا نصب . 

قال : وهذا یدل عليه قوله تعالی : يد اه بڪُم اشر ولا يد بڪه 
aah‏ شق عليه الصوم وإن أفطر جاز ؛ لأن اسم 
السفر يقع على ما يشق فيه الصوم وعلى ما يسهل أيصًا. 

وقد اختلفوا في المرضع إذا قل لبنها بالصوم وخافت على ولدها: 

فمن منعها من الفطر احتج بظاهر الكتاب إذ لم يبح فيه الفطر إلا للمريض والمسافر › 
ومن أجاز لها ذلك احتج بأن آية التيمم وردت أيصًا في حالتي المرض والسفر وقد أبيح 


.٠۸١ البقرة : الأية‎ )١( 


VE 


مجموع رسائل العلائي 
ليم فى ضور غيرخما إا مع الإعادة عند بهم أو بدرنها عند آخرين» فكلك 
المرضع . 
والذي نتكلم عليه هنا تفصيل المرض وبيان ما يبيح الفطر» فأقول : 

كل مرض كان الأغلب على صاحبه أن الصوم يتلفه أو يتلف بعض أعضائه أو يذهب 
بعض ما يتم به أمره فله أن يفطر فيه » وما لا يخاف فيه شيء من ذلك فليس له الفطر فيه . 

A E A 
تفطر وتفدي لم مَل بذلك » ولكن من أصل الشافعي أنه إذا قال القائل من الصحابة قولا‎ 
. کان الواجب عنده استعماله ولا يرخص لأحد في خلافه‎ 

وإن كانت المرأة إنما تخاف على ولدها الهزال لنقص اللبن دون التلف ؛ فليس لها 
الفطر (۳-أ) . 

وما الحامل : 

فقال بعضهم : إذا حافت على ولدها أفطرت وأطعمت » وأبى بعضهم ذلك ؛ لأن 
الحمل مغيب لا يعرف حقيقته وإنما يرجع فيه إلى الطب »› وذلك ظنَ . 

وروى بعضهم عن الشافعي الفرق بين أن تخاف على نفسها فتفطر أو على ولدها فلا . 

تال : وهذا أحب إليّ » وهو أقرب إلى القياس » ثم احم لما اختاره من أن الأفضل 
للمسافر الصوم إذا كان لا يجهده بأن النبي بلا صام في السفر أرلا ثم إنما أفطر لما فيل 
له : إن الناس شق عليهم الصوم' . 

ولما بلغه أن بعض الناس صام مع الجهد قال : « الس م من ابر الصَوْمُ في السفر »“ . 

وأقرٌ النبي بلا غيره على الصوم » وصام هو ايا كما قال انس : وما فينا صائم إلا 


(۱) روی في ذلك البخاري ›»)۱۹٤۸(‏ ومسلم (۱۱۱۳) من حديث ابن عباس رضي الله عنه . 


تلخیص کتاب الکن س ۷۰٣‏ 
رسول الله ياو وعبد الله بن رواحة“ . 

فکان هذا موافقًا لقوله تعالی : ريد اله يڪم اسر ولا يد بڪم 
الي" 

وأما الذين اعتبروا اسم المرض من غير حوف فقولهم فاسدٌ ؛ لأن من الناس من لا 
يزايلهم المرض دهرًا طويلا كأصحاب الفالج والأدواء المستحكمة » فلو رخص لهم في 
القطر لما صاموا شيمًا أصلا . 

وقد ذهب جماعة إلى أن الملاح والْمُكاري ومن صار السفر له عادة ليس لأحدهم 
الفطر إذ لا مشقة تلحقهم لإلفهم ذلك » وقال غيرهم : إن كان تلحقهم مشقة أفطروا وإلا 
فلا . 

قال : فليس عندنا بين هؤلاء وغيرهم فرق فيما يازمهم من الفرض ويلحقهم من 

٠ ت‎ ٤ 

الرحص ؛ لاأن الله تعالى لم يخصص سفرًا دون سفر » وجعل الرحصة منوطة باسمه والذي 
يعتبر به إنما هو العسر والمشقة يعنى فى الاستحباب وعدمه وقد يقوم بالشخص من العسر 
ما لا يمكنه التعبير عنه » فمن كان يعسر عليه الصوم فالإشكال في امره » ومن کان يسهل 
عليه فالأولى له الصوم » ولا يجيء مثل هذا في المرض ؛ لأن المرض اسم للنقص والسفر 


عاد ياد عبد 
#W A IA‏ 


(۱) رواه البخاري »)۱۹٤٥(‏ ومسلم )١١١١(‏ من حديث أبي الدرداء رضي الله عنه . ولم أجد رواية أنس 
رضي الله عنه » والله أعلم . 
(۲) البقرة : الأية ٠.1۸١‏ 


۷٦‏ س مجموع رسائل العلائي 


باب 
مِنَ الْمُشُڪل ق الصَيَام صا 

قال : إذا طلع الفجر عليه وهو في المصر ثم سافر فالا كثر على أنه لا يفطر ؛ لأنه لزمه 
فرض الصيام وهو في الحضر. 

وقال بعضهم : له الفطر ؛ لأن النبي ييو صام حتى بلغ كراع الغميم ثم أفطر وأفطر 
الناس معه . 

وأنكر من قال بالأول صحة الحديث . 

فيقال له : هذا على سفر واللّه سبحانه رحص لمن كان على سفر في الفطر . 

فإن قال : إنما الرحصة لمن كان مسافرًا جميع نهاره ؛ فأما هذا فقد لزمه الفرض في 
الحضر فلم يكن له الفطر (۳-ب) . 

قيل له : إذا طلع الفجر يعني في الحضر ولزمه الصوم ثم أفطر ...“ وهو في السفر ما 
حکمه ؟ 

فإن قال : عليه القضاء والكفارة . 

قلنا : هذا مسافر قد أرحص له في الفطر فكيف تجب عليه الكفارة ؟ 

وإن قال : لا كفارة عليه . 

قلنا : فلم فرقت بينهما والصورة ؟ 

فإن قال : هذه شبهة . 


فا الدى ندرا بالشهة هر اجلو ده اما الامرال و فرق الفا كن فد وقد راتا 


(۱) رواه مسلم )۱۱۱٤(‏ من حدیث جابر بن عبد الله رضي الله عنه . 
7( کله غر رأة ق لاض 


تلخيص كتاب المسكکت = ۷۷ 
على أن من مرض في أثناء النهار فله الفطر ولا فرق بينه وبين المسافر » وقد جعلهما اله في 
الحكم سواء. ) 

واختلفوا في الرجل يدرك من وقت الصلاة أوله وهو مقيم ثم يسافر قبل الأداء : 

فمنهم من قال : يلزمه الإتمام ؛ لأن الصلاة لزمته وهو مقيم . 

وقال قوم : له أن يقصر لبقاء الوقت حالة السفر كما أن من لزمه الفرض وهو مسافر ثم 
أقام في آثنائه يلزمه الإتمام إذا لم يكن صلاها في السفر . 

فإن فرق بينهما بأن القصر رخحصة وكان يجوز له الإتمام حالة السفر بخلاف الإتمام 
في الحضر فإنه عزيمة فلا يقاس أحدهما على الأخر. 

قيل له : ما تقول فيمن بلغ في أثناء النهار باستكمال حمس عشرة سنة ولم يكن 
صائمًا ؟ 

فإن قال : لا صوم عليه » أسقطه عمن كان في بعضه من آهل الفرض . 

وإن قال : يلزمه الصوم أشكل عليه أنه أوجبه عليه في وقت لم يكن مكلمًا » وقد قيل 
أنه يجب عليه القضاء ؛ لأنه كان عليه أن يتعلم الصوم إذا أطاقه ويؤخذ بفعله » وكان عليه 
أن يصوم في هذا اليوم الذي علم فيه أنه يستكمل حمس عشرة سنة ؛ لأن الفرض يازمه 
فيه » وللمانع أن يقول : لما كان في أوله ليس من أهل الفرض سقط عنه التكليف . 

قال : والأدلة متعارضة من الطرفين . ) 

وقد فرق بعضهم بين الجارية تحيض في أثناء النهار والغلام يبلغ فيه » فأوجب القضاء 
على الجارية دونه » واحتج بأن الجارية لم يكن يمكنها إتمام الصوم في هذا النهار فلم يبق 
إلا القضاء فلزمها» والغلام كان يمكنه الصوم فيه ولم يكن في أوله من أهل الفرض فلم 
يلزمه قضاء . 

وقال الاخحرون : حكم البلوغ في حقهما سواء فلا فرق بينهما . 


۷۸ 


مجموع رسائل العلاثي 

وقد فرق قوم بين الكافر يسلم في أثناء النهار والصبي يبلغ فيه » فألزم الكافر بالقضاء 
من جهة أنه لزمه الخطاب بالتكليف والاستطاعة للصوم فكان بتخلفه عنه عاصيًا » والغلام 
قبل بلوغه لیس بعاص » ومن سی بینهما احتج بقوله تعالی : إن هوا ر لر کا 
قد سلفَڳه فهو والغلام سواء فلا قضاء (٤-ا)‏ . 

واختلفوا أيصًا في المرأة تحيض بعدما أد ركت من وقت الصلاة قدرها ولم تصل : 

فمنهم من قال : لا قضاء عليها إلا إذا أد ركت جميع الوقت » ومنهم من أوجب عليها 
القضاء نظرًا إلى الفرض في وقت وجوبه فإنه لا يزول بما يحدث بعد ذلك . 

واحت الأول يإباحة التأخير لها فلم يكن الفرض متعيتًا» ولابد من الفرق بين من لزمه 
الفرض فت ركه وبين من أبيح له الترك ففعله . 


ولا يخفى مما قد بينته أن الاحتياط في كله أن يأتي المكلف به» والله أعلم . 


)۱( الأنفال : الاية ۳۸. 


تلخيص كتاب المسكت ۷۹ 
باب 
مِنَ المُشُڪل ف الصُحَاي 

قال : أجمع الناس على أن الضحايا والهدي من الأنعام » واختلفوا في كونها واجبة أو 
مندوبة . 

وقال بعضهم : تجزئ البدنة عن سبعة والبقرة عن سبعة » ومنهم من قال : لا تجزئ 
البقرة إلا عن واحد. 

واخحتلف الأولون : 

فقال بعضهم : لا يجزئ واحد منهما عن السبعة إلا وكلهم مضحون . 

وقال أخرون : تجزئ عنهم إذا كان كلهم يريد القربة وإن كان بعضهم أضحية 
وبعضهم هديا وبعض عقيقة . 

وقال الشافعي ومن تبعه : يجزئ سبع البدنة أو البقرة أضحية وإن كان الشريك فيها 
يريد اللحم فقط » وهذا مشكل فإن قسمة اللحم بينهم والحالة هذه لابد منه والقسمة بيع › 
ولا يصح بيع لحم الأضاحي . 

فإن قيل : إنما جازت القسمة ليصل كل مضخ إلى حقه فيعرفه بالقسمة ؛ لأن كل 
واحد ان کا لے الب د اماك توا 0 اف ةر م ن 
به . 

قلغا : هذا لا يخرج القسمة عن كونها بيعًا ؛ لأن كل عضو وقع في نصيب قد كان 
لش ر ائه فيه نصيب فإذا تعوض الاخر عنه بنصيب شريكه من العضو الآخر الذي صار إلى 
هذا فهذا هو البيع بعينه » وبهذا احتج من منع الاشتراك وبعضهم يريد اللحم» وأجازه إذا 
كان الكل يريدون القربة ؛ لأن موقع كل منهم كموقع الآخر من تحريم البيع فإذا كان فيهم 
من يريد ذلك ليبيعه فقد دحل في مقاسمته البيع الذي لا يشك فيه وجوزنا لهذا أن يبيع 


A 


مجموع رسائل العلائي 
نصيبه وكان فيه شيء مما ضحى به فأدى ذلك إلى بيع الأضاحي بخلاف ما إذا لم يكن 
يهم من بیع . 

قال الأحرون : (٤-ب)‏ إذا جوزتم ذلك ونياتهم مختلفة في وجه القربة كالهدي 
اا رال روم ت كل مي ا رد 0 کان ی رن ال کا 
أن من وقف حصته الشائعة من أرض ثم قاسم عايها شريكه المالك وإذا حرج نصيبه 
بالقسمة كان هو الموقوف فكذللك هذه الصورة » وحاصله أن القسمة هنا إنما هى إفراز 
وليست كالبيع الذي بيع بغير جنسه » ويعتضد هذا بالحديث أن النبي يو أمر الصحابة 
ھی یار ا الهدي البدنة عن سبعة والبقرة عن سبعة » والقسمة هنا 
لابد منها فكل ما قيل هنا يجيء في هذا مثله » وإذا ثبت الحديث ترك ائنظر والقياس . 


wD woe o 


)١(‏ روی في دلك مسلم (۱۳۱۸) من حدیث جایر س عبد الله رضي الله عنه 


۸۱ 


تلخیص کتاب المسكکت 


باب 


من دخول ما أدخل يي مال الآخر 

قال : إذا أدحل حيوان رأسه في جرًة لغير مالكه فلم يمكن تخليصه إلا بكسر الإناء أو 

فقال بعضهم : ينظر إلى أقل القيمتين منهما فيفسد ويلزم صاحب الأحر قيمته إن لم 
يبق منه شيء منتفعًا به أو ما نقص منها إن بقي شىء كاللحم إذا ذبحت الشاة عندما تكون 
الجرة أعلى قيمة منها فالواجب ما بين اللحم والشاة الحية من التفاوت . 

وقال آخرون : لا یجبر واحد منهما على إفساد ماله بل من تطوع منهما کان له وإلا 
تر کا حتی یصطلحا إذ لیس أحد منھما متعديًا حتی يزم . 

قال غیرهم : هذا فيه ترك للناس يتظالمون › ولابد للحكام من فصل الخصام ؛ فإن 
امن دت الاه راد ري واي الج فص ها ن لجا واا فاا رل كسا 
الجرة وضمن صاحب الشاة قيمتها . 

قال : وكل هذه الأقوال مدخولة وأعدلها الثاني لكن فيه إشكال ترك الفصل بين 
المتخاصمين » والقول الأول أشبه بمصالح الناس وأقرب إلى القياس » واللّه أعلم . 
مسألة 

عمل تنورًا في داره وکان دخانه يسود جدران جاره ویفسدها» أو أجری ماءٌ فی اُرضه 
وکان لزم منه ن يقبض في حم جاره » أو حفر برا في داره وکان نداه یصل إلى جدار 
جاره فیقسده : ) 

فمنهم من منع من ذلك كله لما فيه من المضرة بالجار » ومنهم من أجاز مطلقًا ويقول 
للجار : عليك (ه-أ) أن تحصن ملكك بما تقدر عليه فإن هذا إنما تصرف فى خالص 


۲ س مجموع رسائل العلائي 
ملکه ولا یمنع منه وله أن یفعل فی حقه ما أراد . 

5 ۹ »ت ااه ۰ ۹ ا ll‏ ).۰ 1 ا اسا ° 
فخرج منها لسان إلى جاره وأحرق جداره يمنعه من ذلك فكذلك الدخان ونحره» وقائل 
هذا یلزمه أن یمنع من کل ما یفعله المرء في ملکه مما فیه آدنی ضرر ما» وفیه نظر . 

وقد قال قائلون فیمن أحرق جرادًا فى ملكه فتعدت النار إلى أرض جاره فأتلفت فيها 
شيمًا : إن كان إنما أراد مصلحة أرضه لم يضمن › وإن كان يشعل النار لغير حاجة أو 
اا ا او ع 


arp 
ew we 9 


(۱) رواه ابن ماجه »)۲۳٤۱(‏ وأحمد (۳۱۳/۱) من حدیث ابن عباس . 


تلخیص کتاب المسكکت 


ناتب 


vw e 


من المشكل ف الإجارات 
مسألة 


اکتری رجلا على حملي كيل مسمى من الطعام إلى موضع معين» وكال عليه 
المستأجر لنفسه » فلما وصل إلى الموضع وجد أزيد من القدر المستأجر بما له قيمة ولا 
تختلف به المكاييل فلم يَدَّعه المستأجر وأق به الجمال له واختلفا. 

قال بعضهم : يكون هذا الرائد لصاحب الطعام ؛ لأنه من ا عار ر 
مشكل لأنه ينكره واليد في الحقيقة للجمال ويحتمل أن يون هو زاده فيه » فلو كان مع 
الجمال رجل من جهة ساب الما وأنکره أن یکون حمل إلا القدر المستأجر عليه فنا 
يجب كرى الزائد على واحد منهماء أما المستأجر فلأنه يقرل للجمال : أنت تطوعت 
بحمله » وأما ال وكيل فلأنه ينكر أن زاد على القدر المستأجر عليه » والقدر الزائد يكون 
للمستأجر فإن أنكره لم يدحل ذلك ملکه فهرا مع إنكاره ولم يكن للجمال أيضًا لأنه 
ینکره . 

وف قال را مص به رها قزل و أن لكل مال مالا او ت ف إا 
پأذن مالکه: وألوجه وقف الأمر فيه إلى أن یتین ویکون حکمه حکم الأموال التي È‏ 
يعرف مالكها. 

وإن كان الجمال هو الذي كال لنفسه والزائد يدعيه المستأجر ؛ فلا أجرة عليه ويلزم 
الجمال رده إلى الموضع الذي ا ٥(‏ -“ب) متعد > وهو مضمولن عنیه حتی 
يعود إلى موضعه إما بالمشل أو بالقيمة بطريقة 


ت 


وإن كانا جمالين فادعاه أحدهما وأنكره الآخر صنع بالمدكر ما ذكرنا والمدعي إذا لم 


أ 


٥ e 
ينازعه المستاجر على ما في نذه‎ 


A٤ 


مجموع رسائل العلاثي 


‌ 


مسالة 

اا و و رای رامو ا ا ا عات ا 
في الطريق فهل ينفق عليها آم لا؟ 

وإذا آنفق هل يرجع ام لا؟ 

وهل يتوقف ذلك على إذن الحاكم أم لا؟ 

وإذا توقف عليه فتعذر ما حکمه؟ 

وفي ذلك اختلاف كثير» وقد اتفقوا على أنه إذا أذن له الحاكم في الإنفاق عليها 
بشرط الرجوع كان له أن يرجع على مالكها بما أنفق » وأما إذا لم يقدر على إذن الحاكم : 

فقال بعضهم : إن تطوع بالنفقة كان له ذلك ولا رجوع » وإن ترك النفقة حتى تلفت 
ضمنها» وكذلك إن أرسلها فتلفت . 

وقال أخحرون : بل يشهد على الإنفاق عليها بنية الرجوع ويثبت له حينعذِ الرجوع على 
مالكها بما أنفق . 

ويرد عليه أنه في هذه الحالة متطوع إذ لا إذن من المالك ولا من الحاكم الذي هو 
نائب عن العْيّاب لا رجوع له » وغاية ما احتجّ به هذا القائل أن التطوع إنما يكون فيما لا 
حق له فيه » وهاهنا له حى في العلف ليمكنه استيفاء المنفعة المستأجرة من الدابة ففي تر كه 
إسقاط لحقه . 

وقال أخحرون : لا حاجة إلى تكليف الإشهاد بل ينفق عليها المستأجر من ماله ثم يرجع 
به علی مالکها والقول قوله فیما آنفق إذا ادعی ما یمکن صدقه فيه » فان ادعی اکثر رددناه 
الا مرف وا ن طب ن لفق اة ما دعاو اا 
فإن نكل حَلّف المكتري ورجع عليه » واحتح هذا القائل بأن الله تعالى تعبد خلقه 
باحتلاف حال الرفاهية وحال الضرورة وعدم الإمكان كما في الوضوء والتيمم والرتمام 


تلخيص کكتاب المُسكت mm‏ 
والقصر والصوم والفطر والصلاة قائما وقاعدًا ومضطجعًا وكاملة الأركان وفي حالة 
المسايفة » وحرم الأموال إلا بطيب أنفس (٦-أ‏ أربابها» وأباح للمضطر أخذ ما هو 
مضطر إليه وان يكابر صاحبه عليه إلى غير ذلك من الصور الكثيرة » فلما ريت الأحكام 
تختلف في حالتي الإمكان والضرورة قلت بالقياس في حال الإمكان وبالاستحسان في 
حال الضرورة ولم ألزم أحدًا ما تبرع به الغير عليه في حالة الإمكان عملا بالقياس » وهذه 
جا رن و اة ي آنل ج هة ال اج وهر مط إن الفاق عا 
الدابة التي استأجرها فيقال له : إذا حبس في المصر في موضع نجس فصلى فيه أو موضع 
لا يقدر فيه على الماء فتيمم وصلى هل يلزمه الإعادة؟ 

فإذا قال نعم قيل : فإن تيمم في الحضر لخوف البرد هل يعيد ؟ 

وإن كان قد خاف التلف من استعمال الماء فإذا قال نعم » قلنا : فهذا أُشدّ من السفر 
وقد أسقطت فيه عنه الإعادة » ثم إن المضطر إنما يأكل طعام الغير ويجازيه عليه مع إلزام 
الضمان في ذمته يؤديه إذا قدر لو دعته الفاقة الشديدة إلى أمة رجل هو عنها مستغن فبذل له 
الشمن أو سأله الترويج فامتنع لم يكن له أن يجازيه عليها كما في الطعام فقد فرقت بين 
أحكام الضرورات ولم تصر إلى أعمال الاستحسان في كل موضع . 

وغاية ما نجيب به هذا القائل أن الاستحسان لا يجزئ في كل شيء بل في المواضع 
التي تلائم الناس وتشاكل أحوالهم ولاب للناس من استعماله في بعض الأمر وتركه في 
بعض ولا يقاس بعضه على بعض » ثم القاعدة القياسية أنا لا نصدق واحدًا على فعل نفسه . 
فيما لا يرجع إليه فيه ولا رجوع لأحد فيما تطوع به فلو جوزنا لمستأًجر الدابة الرجوع في 
هذه الحالة من غير إذن الحاكم ولا إشهاد خالفنا هاتين القاعدتين » واللّه أعلم . 

مسالة 

وكل ما تقدم يلزم مثله في بيت استهدم بين اثنين لأحدهما العلو وللآخر السفل وأبى 

فا ا راا ماي ار ال اا وه ار ی و ق کا 


۱۸٦ 


مجموع رسائل العلائي 
المسألة : لا يجوز في القسمة مثله ولا يقر عليه الملك ولا تفريع على هذاء والقائلون 
بجواز مثله ذهب بعضهم إلى أن صاحب العلو إذا شاء بيني الحائط ويسقف ثم يأخحذ 
القيمة من صاحب السفل إن كان موسرًاء وإن كان معسرًا اكترى السفل عليه حتى 

وقال آخرون : يجعل متطوعًا بما أنفق ولا رجوع . 

وقال غيره : يلزمه القيمة إن كان موسرًا ولا يؤجر السفل إن كان معسرًا بل يمهل إلى 
الا 

قال : وهذا أيصًا يلزم مثله في نهر بين قوم احتلفوا في حفره » وحفره بعضهم ثم أراد 
أن يرجع على شركائه » وكذلك القناة والبعر » وقد استقصينا الكلام في ذلك في كتاب 
المحافرة والتثريب . 

مسألة 

دابة بين رجلين على السوية آجر أحدهما نصيبه في وقتِ معين إلى مكان وآجر الاخر 
نصيبه في هذا الوقت المعين إلى مكان أخر واختلفوا جميعًا » وقد اعترض علينا بهذه من 
أنكر إجارة المشاع وأطال القول في الإنكار ولا اعتراض له ؛ لأن ما لا يمكن قسمته بحال 
كالعبد والسيف إذا كان مشت ركا ووقع فيه الاختلاف أجبرهما الساطان على المهايأة إما 
بالأيام أو الشهور ونحو ذلك وأقرع بين الشركاء فمن حرجت قرعته قدم فإذا انقضت مدته 
دفعت إلى الأخر وبهذا يزول الإشكال . 

فإن قيل : الأيام تختلف بالطول والقصر وكذلك العبد والدابة يختلفان في المدد 
بالصحة والمرض فلم سويتم بين ذلك ؟ 

قلنا : أما طول الأيام وقصرها فساقط الاعتبار بدليل على أن من أفطر في رمضان أطول 
الأيام أجزاً قضاؤه في أقصر الأيام . 


فإن قيل : هذا تفضل من الله تعالى في حق الصائم ولا يزم مثله في حقوق العباد ؛ 


تلخیص کتاب المسكت 
لأنها «بنية على المشاحة . 

8 د ر ا ر2 واو ار و د ا ر بے و 

قلنا : قال الله تعالی : وال يدر آل والہار عل أن لن حصو فاب یک ي“ 
فمقتضی الاية أن الله سبحانه لما علم عجزنا عن إحصاء (۷-( ساعات النهار واستقصاء 
أوقات الليل تعبدنا بالعدد دون الساعات » واللّه أعلم . 


AY 


قلت : هذا الجواب إقناعى لا يخفى ما فيه وهو راجع إلى حق الله تعالى أيصًا في قيام 

الليل » والذي يظهر أنهما إذا تشاحا فى طول الأيام وقصرها جعلت المهايأة يومًا ويومًا فإن 

ما بين اليومين من التفاوت لا اعتبار به قطعًا إذا كانا متراليين بخلاف المتباعدين » وسكت 
ع 


al a al 
` 
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.٠١ المزمل : الاية‎ )١( 


۸۸ مجموع رسائل العلائي 


باب 
من الهبات من المشڪل 

الاق 0 ی اا و 

فقال بعضهم : يملكها السيد بذلك . 

وقال احرون : تمت الهبة وملكها العبد. 

فيقال للأولين : إما أن تكون ١|‏ واا » فإن كان الأول 
فلم يزول ملك العبد إلى السيد » وإن كان الثاني فلا حاجة إلى قبول العبد ما لا يصح ملكه 
عليه » وأيضًا فالواهب إن كان تمليكه للسيد فلا فائدة في قبول العبد وقد اشترطتموه › وإن 
کان تملیکه للعبد فلم یزول ملکه عنه إلى السید › وایضا لو وهب لبعیر غیره أو شاته وقلنا 
بأن ذلك یکون لمالكهما فلا حاجة إلى القبول فكذلك الهبة للعبد إذا کان تملیکا للسید لا 
ينبغي ن يتوقف على قبول العبد ؛ فإن فرقوا بينهما بأن العبد يعقل ويخاطب . قلنا : فلهذا 
قول ینب الا یلکره کیا فال غير که: 

وأما من قال أن العبد يملك فيقال : عليهم من حصيصة المالكين أنه لا يزول عنهم 
ملك إلا بطیب انفسهم » وآنه يجوز له التصرف في ملکه إذا کان غير سفیه » وأنه ذا مات 
ورثه وارثه » وإذا مات له بسبب ورثه وهذه الأربع منقرصة عند كم في العبد فإن لسيده أن 
ر ی ا ی دی و ر ت 
خافن ار وا د و ته واا ا ا خان ال فال إا الت ورد 

كان ما يشرط فيه الثواب حكمه حكم البيع » وأما الوصية فإنها لا تقع إلا بعد 
BUGS oS‏ 


. هناك سقط في الخطوطة الله أعلم به‎ )١( 


تلخيص کكتاب المسکت 1۸۹ 
إعطاء يثاب بغير عوض فهما نوع من أنواع الهبة اخحتصا بالملبوس » والفرق بينهما من 


وجهين . 

أحدهما : أن الخلعة تقال لما يعطيه الكبير كالنلك والأمير ونحوهما لمن دونه على 
وجه الإكرام له والتشريف ويكون غالبا عندما يفعل فعلا يقتضي ذلك › والكسوة تقال لكل 
من أعطی غیره ملبوسًا على غير هذا الوجه کالوالد لولده والزوج لزوجته . 

وثانيهما : أن الخلعة لا تكون إلا مخيطة » والكسوة تقال أيصًا للثياب التي لم تخط . 

قال : وقد أجري اسم الخلعة فيما أشبه اللباس في بعض أمره کالسیف والمناطقی 
والبيض لشبه ذلك بالملبوس » ولا يقال للحلي والفرش ونحو ذلك خلعة في الاستعمال › 
ولو قيل لم أبعده كما إذا أعطت المرأة الكبيرة لمن دونها شيئًا من الحلي على الوجه الذي 
تقدم . 

وأما العرية والمنحة فهما يختلفان من جهة متعلقهما وإن كانا هبة في المعنى أيصًا : 

والعرية : إعطاء الرجل ثمرة نخلات معينة إما في سنة أو أكثر . 

والمنحة : إعطاء الشاة لأرجل يحتلبها ما دامت حلوبًا » يقال في الأول : أعراه إياها . 

وقد قال الشافعي : لا تكون العرية إلا في النخل والعنب خاصة . 

قال المصنف : ولا يبعد عندي إجزاءه في غيرهما من الثمار » وكذلك المنحة لا يبعد 
جريانها في الناقة وال ا 
قيل في هزيمة العدو : e‏ أكتافهم › فإذا جاز هذا في اللغة جاز هنا بالاتساع 
والإخبار والإفقار كالعرية والمنحة لكن بالنسبة إلى ال ركوب من غير تمليك للأصل تقول 
العرب لمن أعطى رجلا دابة ينتفع بظهرها مدة : أخيله دابة » وإن كانت ناقة : أفقره (۸-أ) 
ومعناهما واحد لا ا احتلف الاسم بالنسبة إلى الناقة والدابة . 

وأما العمرى والسكنى فقد جعلهما قوم بمعنى واحد وفرق بينهما آحرون » والذي قاله 
أصحابنا أن العمرى هبة وهي أن يقول الرجل لغيره : قد أعمرتك هذه الدار» وتأويله 


۹۰ 


مجموع رسائل العلائي 
جعلتها لك عمرك » ولو اتضح بهذا كان مثله ويملك حينقلٍ المعكّر الدار ويزول عنها ملك 
المعر فلا تعود إليه بل تورث عن المعگر . 

وأما غير الشافعي فإنه يقول : يسكنها المعطى آيام حياته ويكون حكمها حكم العارية 
يرجع فيها المعمر متى شاء فلا فرق حيشلٍ بينها وبين السكنى . 

وعلى مذهب الشافعي يفرق بينهما بأن السكنى عارية له أن یرجع فیها ویعود بعد 
موت المسكن إلى مالكها بخلاف العمرى كما تقدم ولم يتكلم الشافعي إلا في الدار » فلو 
قال : أعمرتك أرضي كان ذلك عندي كالدار لا يختلف الحكم» وكذلك في الغنم 
والمواشي عندي في القياس واحد» ولو قال لاثنين : أعمرتكما هذه الدار كانت بينهما 
نصفين » وأما إذا قال : جعلت لك داري هذه عمري أو حياتي فلیست هذه عمری إذ لا 
يعلم تقدم وفاة المعطي على المعطى وتأخرها عنه . 

وأما الرقبى فأن يقول الرجل : أرقبتك داري أي أسكتتكها مدة حياتك » وأصلها من 
الارتقاب وهو الانتظار » فإذا مات المرقب رجعت إلى مالكها» هذا قول الشافعي . 

رقال غيره : الرقبى أن تكون الدار بين الرجلين فيقول كل منهما لصاحبه : أرقبني » أي 
تکون لاخرهما موتا وهو ضرب من المخاطرة لا يجوز عندناء واللّه سبحانه اعلي. 


لد اد واد 
Ab‏ 


At j 4 


تل تلخیص کتاب المسکت. 


باب | 
من الوقوف ق المشڪل 
وهي التي يسميها الحجازيون الأحباس 

قال : احتلف الناس في ذلك فالا کثر على تجویزها واتباع ا ا 
يعها» ومنع ذلك بعضهم لما ذکر عن شریح أنه قال : جاء محمد يإطلاق الحبس» 
وقالوا : لا حبس عن فرائض الله » واعترضوا على من أجازه وصححه بأن الموقوف عليه لا 
يملك العين الموقوفة فكيف يملك ريعها» وأن الواقف خرجت العين عن ملكه فكيف يتبع 
شرطه فیها ؟: 

وأجاب الآخرون بأن هذا كالوصية المتفق عليها فإن الموصي يزول ملكه عن ماله 
بموته ولا (۸-ب) يزول ما شرطه في وصيته منه حال حیاته وملکه لذلك الواقف إِنما 
فرظ ال كفا واا رة الك فق ال ملت لانت عا ك القع 
ذلك الوجه الخاص فإن فرقوا ب بين الموصي والواقف بأن الموصي مات فلم يبق لكلامه تأثير 
بخلاف الواقف فإنه باي حي » فلا يقاس أحدهما على الأخر في كل ما يعترض به على 
هذا اللازم عليهم في المسجد يقفه الرجل لله تعالى فإنه يصح اتفاقًا ويزول ملك الواقف 
عنه ولا يدحل في ملك الموقوف عليهم ويتبع فيه شرط الواقف في حياته وبعد موته ولا 
ينتقل إلى ورثته > وكذلك المقبرة والسقاية . 

O E TC 
أخحرجه عن ملكه فإذا رذ شيمًا منه إلى نفسه ناقض فعله بشرطه » واعترض المجيز له‎ 
بالمسجد والبئر والطريق فإن الواقف لشيء من ذلك يجوز له أن يصلي في مسجده وينتفع‎ 
٠ اثر ويسللك الطريق التي وقفها فلا مناقضة بين فعليه.‎ 

قلنا : ااقض جاء من اشتراطه ذلك لنفسه فکأله رجوع منه في قوله» وقد قال 


۲ ۹ ۱ 
الي ية : « الْعَائِدُ في هبيه كالْكلب ي غود في فيه ٠»‏ . 
م ت 
رقال لعمر رضي الله عنه لما أراد أن يشتري الفرس الذي حمل عليه في سبيل الله : 
« لا سره ه رلا تَعُذ في صَدَقَيكٌ » . 


ولما حرج المهاجرون عن ديارهم بمكة لم يرجعوا إليها ولم تكن وقفت ؛ فالموقوف 
آولی أن لا يرجع مالکه فيه ولا يستثني شیا من منافعه لنفسه » وما انتفاعه بالمسجد ونحوه 


مجموع رسائل العلائي 


مع عموم الناس فذلك من غير شرط وهو كالأضحية يضحي بها المرء لله تعالى وله أن 
يأ كل منها وينتفع ببعض اجزائها لا على وجه الاشتراط » فكذلك الوقف . 
باب آخر 

وهو منتشر في فروع الفقه وأهمله الفقهاء كثيرًا وهو الفرق بين الغني والفقير » والسفيه 
والجاهل » والفقيه والعاقل » والعدل والكريم » والشريف والخسيس والسفلة ونحو هذا من 
سائر الصفات وهي تدخل في أبواب كثيرة كالوقف والوصايا والأيمان والطلاق والزكاة 
وكثير من الأحكام . 

وقد تكلم الشافعي (۹-أ) رحمة الله عليه في بعضها كما سيأتي » وللفرق بين هذه 
الأوصاف موقع جليل . 

وقد اخحتلفوا فيمن قالت له امرأته يا سَفِلة » فقال : إن كنت سفلة فأنت طالق : 

فقال بعضهم : السفلة هو الكافر ولا يكون المسلم سفلة بحال . 

وقيل : هو الذي لا يصون عرضه ونفسه وقت حضور عرض الأمراء لغير حاجة . 

وقيل : هو الذي يعالج دنيء الصناعات كالسماك ونحوه. 

وقيل : هو المملوك . 


(۱) رواه البخاري »)۲١۸۹(‏ ومسلم )۱٦۲۲(‏ من حدیث ابن عباس رضي الله عنهما . 
(۲) رواه البخاري »)۲۹۳٦۹(‏ ومسلم )۱٦۲۰(‏ . 


تلخيص كتاب المسكت ٣۲ u‏ 

وكلها مدخول » فإن من جعله المتعاطي لدنيء الصناعات يرد عليه أن هذا مكتسب 
على نفسه متعرض للحلال فلا یلحقه ذمٌ ما دام مطيعًا لربه . 

ومن قال أنه الكافر يرد عليه أنه قد وجد في الكفار من يوصف بالشرف والكرم ونحو 
ذلك وإِن کان هذا الاسم لائقًا بھم لارتکابهم أُعظم الکبائر وهو الکفر بالله » ولکن لابد 
في كل طائفة ممن يشرف ويخس فلابد من قول فاصل بينهم . 

وأما المملوك فلا ذنب له في رفّه ويوجد فيهم المطيع لله تعالى الذي هو أفضل من 
الحر العاصي . 

را فن قال اه الى جر مجان الا ل حا ي اعد لاه قل جره 
النبيل والحسيب والعاقل لأشياء يستخفه منها ما يستخف الناس . 

وقال بعضهم : السفلة هو الذي لا يبالي ما قيل له وما قال » وهذا عندي بالجهل أولى 
إذا كان لا يألم مما يسمع في نفسه ولا يأنف مما يتكلم به في غیره » ون أُرید بما يقال له 
أنه لا يظهر منه غضبٌ يخرج به إلى ما ُكره من الحدّة فهذا حكم وليس بنقص فينبغي 
إيضاح المراد بهذا الكلام . 

والذي نقول فيه أن للناس طبقات وحالات مختلفة في حمدها وذمها وكذلك 
أسبابها » وليس أحد من الناس إلا وفيه ممدوح ومذموم وإنما يؤخذ المرء بأكثر أحواله 
والغالب عليه » وجماع الصفات الحميدة أن يكون الرجل عالي النسب (۹-ب) كريم 
الحسب » جميل الأخحلاق » منزهًا عن الريب » واسع العلم » كثير الحلم » وافر العقل › 
فخم الألفاظ » جيد الرأي » حسن الاقتصاد » إن نطق أبان عن نفسه » وإن سكت كان 
سکوته على غير عي منه عن جوابه غير مضيع لما ولي ولا متكلف لما قد كفي » قد اقتصد 
في معاشه وصان نفسه ولسانه عن العبث والسفه » لا يظلم من خالطه» ولا يخس من 
عامله » ولا يخون أمانته » ولا يخلق مروءته »> ولا يعطي الدنية في دينه » إن اكتسب 
اکتسب من حیث يحسن » وإن ترك کان ترکه من حیث لا یلحقه منه ما یقبح . 


۹ مجموع رسائل العلائي 
فمن كان هكذا فهو غير سفلة » وإذا اجتمعت أضداد هذه الصفات في شخص وإن 
تجتمع فهو السفلة بعينه » ومن كان فيه من هذه وهذه فالاعتبار بال كثر والأغلب كما قال 
الشافعي رحمه اله في الشهادات عند ذكره الل ا ا م الا د ا 
حتى لا يخلطها بمعصية » ولا يمحط المعصية حتى لا يخلطها بالطاعة » ولا يدع المروءة 
حتى لا يأتي بشيء منها » فمن كان أكثر أحواله الطاعة والمروءة فهو العدل» ومن كان 
أ كثر أحواله المعصية وترك المروءة فليس بعدل » وهكذا الكلام في الكريم واللئيم . 
وقد قال بعض الحكماء في وصفهما قولًا توسط فيه » قال : وجدت الله تعالى تعد 
الناس بأمرين أحدهما للدنيا والأحر للآخرة» وأوجب عليهم في أحوالهم حقين أحدهم 
للدنيا والأحر للآحرة » فمن نظر إلى ماله ووضع ما هو من حق الدنيا فيها وما هو من حق 
الآحرة صرفه إليها فهو المقتصد الآتي بالعدل في الأمرين » ومن منع حق الدنيا والآخرة 
فهو البخيل بعينه » ومن صرف الحقير إلى الدنيا فهو المسرف » ومن صرف الجميع إلى 
اح فو اجرد را عت خن ولع اعد ت الراب راه اغ 


اد ماد ولد 
SA fi u‏ 
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باپ 


©» 


اختلافهم في الغنی ما هو؟ . 

قال دام اول ایی س قرت عد زا عد قال زد مخ ج 
الصدقة (١١-آ)‏ وفي ذلك فسادٌ لقولكم » وقد بقي من تفسير الغنى شيء سكتوا عنه وهو 
أن يكون الرجل صحيحًا سويًا ضعيف البنية إن تعرض للكسب لم يقم به ولعله يؤديه إلى 
مرض شديد فليس كل من كان سوبًا مُنع الصدقة حتى يكون مكتسبًا وهذا معنى الخبر › 
وأما الرجل يكون غنيًا بغير هذه كالولد بأبيه والمرأة بزوجها فتسمية أحدهم غنيًا بمعنى 
الكفاية . 

وقد قال بعض الفقهاء : 

س قسمان : أحدهما الذي وصفتم وليس ممدوحاء والأخحر غنى النفس › وإليه 
أشار يا : « ليس الى عَن كَفْرَةٍ الْعَرّض إِلمَا الِْتى تى الس ۲ وهذا هو الغنى 
ا وهو الذي في قوله تعالى : لفقا اريك ايوا ف سيل 

آل الاي" . 

وأهل هذه الصفة إذا كان معهم الكثير واسوا غيرهم » وإذا كان معهم القليل آثروا به 
على أنفسهم ؛ فإذا لم يجدوا قام بهم كبر أنفسهم وظهر التجمل منهم ولم يسألوا أحدًا ثقة 
بربهم واستغناء بعلمه ورضًا وشکرًا . 

فإذا قال رجل : وقفت هذا على فقراء أهلي ففيه ما وصفت من الأقاويل » ولو قال على 
العقلاء أو النبلاء أو الفقهاء أو الأشراف » أو الكرام » أو اللقام أو الضعفاء أو السفهاء أو 


. كذا في الأصل ! وكتب في الحاشية : سقط هنا من الأصل‎ )١( 
. من حديث أبي هريرة رضي الله عنه‎ )٠٠٠١( ومسلم‎ »)1٤٤١( رواه البخاري‎ )۲( 
.۲۷۳ البقرة : الآية‎ )٣( 


4 a ٦ 


٠“‏ و وا ان 
الجهال أو الشباب ونحو ذلك » أو قال : على أصهاري أو أختاني أو أسلافي أو أحمائي أو 
كنائني أو الأرامل أو اليتامى فكل هذه أسماء واقعة على صفات معروفة منها ما هو ظاهر 
لکل آحد ومنھا ما اُغفلوہ فلم یتکلموا فیه » ومنھا ما تکلموا فیه فاختلفوا› ومنھا ما تکلم 
فيه البعض . 

وكذلك إذا قال : أقاربي أو أقرب الناس إلى أو ذوي قرابتي أو ذوي رحمي أو على 
أطفالهم : 

فقال بعضهم : هم من لم يبلغ الحلم والشباب من الاحتلام إلى أن يرى الشيب ثم هو 
كهل فإذا بلغ الشيب السواد صار شيا 

وقال غيره : ما دون الخمس عشرة سنة طفل » ومنها إلى ثلاث (١٠-ب)‏ وثلائين 
شاب » ومنها إلى الأربعين كهل » ثم بعد الأربعين شيخ » ومنهم من رد ذلك إلى العرف 
بالنسبة إلى كل يوم » واحتج الأولون بقوله تعال : «وإا سل لدل يكم آلحر ي" 
a s‏ ذا بلغ 
سدم ويل ربعي سسدّه وهذا هو الاستواء. 

وقال الآرون : الاكتهال هو الاجتماع وهو اختلاط البياض والسواد في اللحية. 

وأما القرابة : 

فقال بعضهم : هم ذوو الأرحام المحارم فمن لم يكن ذا رحم محرم فليس بقريب 
وهو آنه إذا كان أحدهما وللآخر أنشى حرم التزوج بينهما . 

وقيل : القرابة كل من ناسب للرجل إلى أقصى آباء الإسلام دون من يناسبه بآباء 
الجاهلية . 


)١(‏ النور: الأية ۹ه. 
(۲) الأحقاف : الآية .٠١‏ 


1۹۷ 


وقیل ا واحتجوا بأن أن التي اة لما أترلت ‏ 


عليه : ونر یریک آلأر) e‏ يا بني کب بن لؤي' “» وکعب ہو الثامن 


E )‏ الُسكت 


من آبائه ل . ) 
وقيل : بل الاعتبار بالجهتين . 


وقال الشافعي رحمه الله : هم كل من يناسب الرجل إلى القبيلة التي هي مشهورة في 
حرم النسب لا تنفصل » وين ذلك بنسبه أن الرجل إذا انتتسب أولا إلى قريش فيقال له من 
آيها ؟ فيقول : من بني عبد مناف فيقال : من أيهم ؟ فيقول : من بني المطلب › فإذا قيل : 

من أي ؟ يقول : من بني هاشم بن المطلب » فإذا قيل : من أيهم ؟ قيل : من بني شافع » فإذا 
أوصى هذا لقرابته كان لال شافع دون بني السائب وغيره من بني المطلب . 

وأما العشيرة فهم عندي من قبل الأب خاصة » وقد روى بعض أصحابنا عن الشافعي 
بين القرابة والأقارب وذوي الرحم والأهل والعشيرة وأهل البيت فقال في هذا كله : هم 
سواء وهم من كان من قبل أييه وأمه » فأما إذا قال لأقرب الناس إِليّ أولى فهم ولده ثم ولد 
بيه ثم ولد جده ثم ولد جد أبيه » وهكذا أَبدًا فابن الأخ أقرب من العم والعم أقرب من عم 
الأب وابن عم الجد (١١-أ)‏ أقرب من عم أبي الجد. 

وأما اهل بيته فهم عندي اهل بیت أبيه دون اهل بيت مه . 

وإذا قال : « لذوي أرحامي » فهم عندي من كان نسيتا له من قبل الأمهات خاصة 
وليس هذا قول الشافعي وإنما هو الذي ذهبت إليه » وقد تقدم قوله في ذلك . 


. من حدیث أي هريرة رضي الله عنه‎ )۲۰٤( رواه البخاري (۲۷۰۲)» ومسلم واللفظ له‎ )١( 


أنهم ولد الأب والاأم ما كان بعيدًا . 

وقوله : « ذوو حسبي » هم عشيرته من قبل أبيه » وكل هذا في قبائل العرب الذين 
تقصيت أنسابهم وعرفت آباؤهم دون الاننات الأعجمية التي لا تعرف إلا أن آباژە ‏ 
قد تقادم وعرقوا ف فهم کالعرب . 

وقد قال بعض الفقهاء : هذا في الجميع راجع إلى العرف فيقول الرجل : تی وین 
فلان قرابة قريبة » وفي غيره قرابة بعيدة » وهذا ضعيف إذ لا ضابط له . 

وأما العقلاء فهم الذين يعرفون مصالحهم وأسباب فسادهم » فيمتنعون عمّا يضرهم 
ولو آجلا وإن كان يوافق محبتهم وأهواءهم إذا كان الصلاح في سواه دنيا وأحرى » ومن 
کان بخلاف هذا إنما يفعل الأشياء بغير نظر أو لا يمتنع من شيء يهواه وإن عرف سوء 
عاقبته ويقتاده لزمه شهواته إلى كل محذور فهم أهل الجهل » ومدار ذلك كله على الاأكثر 
والغالب كما تقدم عن الشافعي في العدل . 

وأما الفقهاء فهم الذين وصفهم الإمام الشافعي أنهم يستحقون الفتيا وذلك إذا حفظوا 
القرآن وعرفوا ناسخه ومنسوخه وأدبه وإرشاده وحظره وإباحته وندبه وفرضه وعرفوا العام 
والخاص والعام الذي دخله الخصوص أو أريد به الخصوص › والذي خرج عن سياقه 
وعرف (١١-ب)‏ من سياقه ما أريد » ومن السنن أكثرها » ومن معاني السنن مثل ما عرفو 
من معاني الكتاب وعرفوا أقاويل العلماء وأكثرها من التابعين ومن بعدهم والقياس وأسبابه 
ومصادره وموارده وأجناسه وأضربه » وعرفوا لغات العرب وميزوا بين محتملها وغيره 
ومشكلها وملتبسها وظاهرها وباطنها» وكانوا مع ذلك قد اعتدلت أسبابهم في أديانهم 
کما اعتدلت معرفتهم في علومهم فهؤلاء هم الفقهاء . 

وقد ذكر بعضهم قول ابن مسعود رضي الله عنه : العلماء ثلاثة : عالم باللّه وبأمره» 
رغال بالل فل الي راه رعا ام الاد قاري - 

فقالوا : الأول الفقيه وهو الذي وصفناه وملخصه ما قال ابن مسعود رضي الله عنه » 


تلخیص کتاب المسكکت 


1۹۹ 
والثاني : هو الرجل الصالح الذي لا يعرف من العلم إلا اليسير فليس له أن يفتي » والثالث : 
هو الذي يعرف مقالات العلماء ويروي آثارهم ولا يعمل بها في نفسه . 
وقال بعضهم : لا فقهاء اليوم » واحتج بقول الحسن : وهل رأت عيناك عالمًا قط ؟ 
وهذا لا نقول به بل الفقهاء موجودون ولکن بعضهم أفضل من بعض حتى ينتهي ذلك 
إلى من تقوم الحجة به » ولن تخلو الأرض من قائم لله بالحجة إلى أن يشاء الله كما جاء 
في آخر الزمان » والله أعلم . 


٠إ‏ س مجموع رسائل العلاتي 


باب 


ما يجوز وففه وما لا يجوز 

قال : اختلفوا في وقف المنقول كالحيوان ونحوه إذا وقفت على الوجه الشرعي 
فأجازه طائفة ومنع منه آخرون . 

قالوا : لأن الذي أجاز النبي ية وقفه هو العقار المأمون القلف » فأما (١٠-أ‏ 
الحيوان وكل ما ينقل فلا يؤمن تلفه » وقد أبطل الله تعالى البحيرة والسائبة والوصيلة والحام 
وتحبيس العرب نحو ما صنعته العرب في هذه الأنواع فيقال لهم : من ضروب السائبة أن 
يعتق الرجل عبده سائبة » ولما أبطل النبي ية ذلك لم بيبطل من أجله أصل العتتق المطلق 
فكذلك هذا لما بطل ما ابتدعته العرب في الحيوان من البحيرة وما ذ كر لم يلزم منه بطلان 
الأحباس النافذة كما إذا وقض الرقيق على سقاية الماء للناس أو على بستان يعمل فيه ونحو 
ذلك . 

قالوا : يشكل عليه زكاة الفطر عن هذا العبد فإن الموقوف عليه لم يملكه حتى يؤديها 
عنه » والواقض فقد حرج عن ملكه » والعبد لا يملك شيعا ؛ فيؤدي هذا إلى تعطيل ما أوجبه 
الله من الفطرة » وكذلك إذا جنى هذا العبد جناية أو جني عليه من المتكلم له وعنه كما في 
زكاة القطر ؟ 

وهذا ليس بلازم فأمر الجناية إلى الإمام ينظر فيها له وعليه ويحكم باجتهاده ؛ لأن 
الموقوف صار لله تعالى » وأما زكاة الفطر فيأمره الإمام باكتسابها ويؤديها عن نفسه › ولو 
قيل بن الموقوف عليه إذا كان معيئًا يؤديها عنه كان مذهبا كما أن أم الولد إنما يملك 
السيد منافعها دون رقبتها ويؤدي الفطرة عنها» ويمكن الفرق بينها بأن السيد كان مالا 
ارد ر ولك ع ا 2 ي وا ا ا اکم فان د 
كما أن له إجارتها وترويجها بخلاف الموقوف عليه فإنه لم يملك العبد الموقوف أولا 


تلخيص كتاب المسكت 
ولهذا لو قال قائل أن فطرته على الواقف لم يبق له ملك في الموقوف ولا تصرف بخلاف 
أم الولد فإن تصرف السيد فيها نافذ (۲١-ب)‏ بغير البيع كما ذكرناء» ومنافعها له » فهذه 
أصول تتجاذب العبد الموقوف في زكاة الفطرء وأقواها عندي الرد إلى الإمام . 

واعترض المبطلون وقف المنقول أيصًا بالوطء فإنه لا يجوز للموقوف عليه وهو من 
جملة المنافع . 


۲۰۱ 


قلنا : لا يلزم من بطلان بعض المنافع بطلان الوقف من أصله كما أن من استأجر أمة 
للوطء لم يصلح ذلك ولا يلزم منه بطلان استعجارها لغير ذلك من المنافع المباحة . 

قالوا : فإذا فتلت هذه الأمة » قلقم : يشتري بقيمتها أمة تكون موقوفة » فالأولى قد 
بطل حكمها بالموت والواقف وقف الثانية . 

قلنا : القيمة عوض من الأمة الموقوفة فنزلت المشتراة بها منزلتها في الوقف كما أن 
الأمة المملوكة إذا عدي عليها وأحذت قيمتها تكون ممل وكة عوضها . 

قالوا : فمن يزوج هذه الأمة ؟ 

قلنا : الإمام وليها من قبل أنه يقوم بحقوق الله كلها » ولو قيل : إن الواقف لما يزوجها 
لم يكن بعيدًا كما أن المعتقة يزوجها معتقها وقد زال ملكه عنها فالموقوف أقرب » ولكن 
منعني من القول به أن الإعتاق يجري مجرى النسب ولهذا جاء الحديث : « الولاء لحمة 
كلحمة السب » ولا تقع الموقوفة من الواقف بهذه الحالة . 

واعترضوا أيصًا بوقض الدراهم والدنانير فإنها مملوكة وقلتم : لا يصح وقفها؛ 
فكذلك بقية المنقولات . 

قلت : منع من ذلك في الدراهم والدنانير أنها لا ينتفع بها إلا يإزالة الملك عنها حالة 
المعاوضة وذلك مناي لقاعدة الوقف بخلاف الرقيق وغيره من الحيوان والمنقولات 


(۱) رواه الشافعي (ص۳۳۸) » وال حا کم من طریقه )۳۷۹/٤(‏ » وابن حبان )4۹٥۰(‏ من حدیث ابن عمر . 


7 مجموع رسائل العلائي 
يمكن الانتفاع بفوائده مع بقاء (۳١-أ)‏ عينه موقوفة فكان هذا بالعقار المتفق على صحة 
وقفه أشبه منه بالدراهم والدنانير » وإنما امتنع وطء الأمة الموقوفة لأن الله تعالى لم يبح 
الوطء إلا بالترويج أو الملك والموقوف عليه لا يملك رقبة الموقوف وإنما يملك منافعه 
عند حدوثها شيئًا فشيئًا » وقد اتفقنا على أنه لا يجوز الاستجار للوطء ولم يمنع ذلك 
صحة الاستفجار لغيره فكذلك الوقف واللّه أعلم . 


عاد عاد ود 
A IA 0‏ 


نلخيص كتاب المُسكت 


باب 

من اختلاف الناس ف المشكل مما له قيمة تنقص وما لا قيمة له 

فن دلت : 

إذا أحمی رجل تنورًا وصلاه جما فصب عليه آخحر ماءٌ فأطفأه : 

فقال بعضهم : عليه قيمة الجمر . 

وقال غيره : الجمر ليست له قيمة ولا يكال ولا يوزن ؛ فعليه أن يجمر له التنور كما 
کان . 

وقال آحرون : حو التنور لا ضابط له فعليه قيمة الحطب الذي أوقده ذاك » فأورد على 
هذا بأن المطفئ لم يستهلك الحطب حتى تجب قيمته عليه وإنما أتلف الجمر بعد خحروجه 
عن الحطبية » كما أن من أحرق ثوبًا له ليتخذ رماده حراقا فأتلفه رجل لا يجب عليه قيمة 
الثوب قبل الإحراق . 

قال : وهذا من المشكل على كل قول » وأقرب ما يقال فيه : تجب قيمة الجمر ولا 
شك أن له قيمة وإن قل تبايعه في الأسواق فإن الذرب به يعرف منفعته وقيمة الحطب الذي 
وقد لإیجاده ثم ما نقص منه فیعرف قیمته حینعذٍ » فإن کان انتهى إلى حدٌ لا قيمة له فلا 
شيء عليه إلا الإثم كما أنه إذا بقي منه بعد الإطفاء فحم ينتفع به نظر إلى قيمته حاميًا وإلى 
نقصه حين صار محمىٌ ووجب ما بينهما من التفاوت . 

ومنها إذا بل خيشًا ونصبه لیتبرد به فجاء رجل وأوقد عنده نارًا حتى نشف وحمي : 

قال بعضهم : عليه قيمة الماء الذي بل به . 

وقال غيره : بل قيمة الانتفاع به مدة بقائه باردًا. 


وقال اخحرون (۱۳-ب) : لا شىء عليه إلا الإثم . 


°٤ 


مجموع رسائل العلائي 

وأعدلها القول الثاني ؛ لأنه قد أتلف على صاحبه منفعةٌ مقصودةٌ فكيف يقال لا يجب 
عليه شيء» ومن أوجب عليه قيمة الماء فهو كمن أوجب ثمن الحطب في المسألة قبلها . 

ومنها إذا برد مء في يوم صائد فألقى رجل فيه حجارة محماة أُذهبت برده : 

قال بعضهم : لا شيء عليه ؛ لان هذا ماء على هیئته وتبریده ممکن فلا ضمان . 

وقال غيره : يأحذ هذا المتعدي ما أسخنه ويضمن مثله ماءٌ باردًا . 

وقيل : ينظر إلى ما بين القيمتين في مثل هذه الحالة فيضمنها . 

وقول الأولين مشطر ؛ لأن هذا أتلف منفعة مقصودة كما لو نسج ثوبا فنقضه إلى حاله 
الأول » أو ضرب لبا فأعاده إلى حاله الأول طيتًا » على أن بعضهم ارتكب في هاتين أيصًّا 
أنه لا يضمن ما نقص وهو بعيد جدًا» ومنهم من قال : يضمن مثل الثوب منسوجًا ومثل 
اللبن مضروبًا ويأحذ الغزل الذي نقضه والطين كما قيل في الماء المبرد . 

ويرد على هؤلاء أن فيه إزالة الملك عن المالك ودخوله في ملك الأخر بمجرد 
التعدي › والنبي ل يقول : « لا يحل لأحدِ مال أحد إلا بطيب نفسه»” . 

وير على من قال : يضمن ما بين القيمتين بارا أو مسخنًا من الماء ربوي فإذا أحذ 
ماءه ومعه دراهم لما نقص وقع في محذور الربا» کما قیل فیمن کسر درھما مضروبًا لغیره 
فنقصت قيمته بقيراط من الذهب فإنه يحكم عليه بها فشنعوا على قائل ذلك بأنه ربا 
والحق أنه لا محذور في شيءٍ من هذا ؛ لأن مالك الدراهم والماء لم يزل ملكه عنهما ثم 

يعود إليه مع غيره حتى يقع في الربا فلا شناعة في نفس الأمر . 

ومنها : ما لو ألقى في ماءٍ أأسخنه رجل لينتفع به قطعة ثلج حتى برد » والقول في ذلك 
كالتي قبلها . 

ومنها : ما إذا اسخن الماء المبرد في المسألة الأولى حتى صار إلى حالة ينتفع بها 


(۱) رواه الدارقطني ۲٣/۳(‏ رقم۸۷) بنحوه من حدیث ابن عباس رضي الله عنهما . 


تلخیص کكتاب المُسكت 1.0٥‏ 


لإذهاب و كانت قيمته حينعلٍ مساوية لقيمته مبردًا مع أنه قد أتلف عليه منفعة مقصودة له › 
وهي مشكلة جدًا » وقد قال طائفة أنه لا ضمان عليه في هذه الصورة ؛ لأنه يقدر ٤(‏ ١-أ)‏ 
على بيعه بقيمته الأولى . 

وأصل هذا الباب كله مسألة وهي ما إذا حصى عبد غيره متعديًا وزادت قيمته بذلك › 
فقد قيل أنه لا ضمان عليه ؛ لأن قيمته زادت وهذا قول من يقول في مسائل الماء يضمن ما 
بين القيمتين » وأما الذين ذهبوا إلى العبد يجزئ في قيمته كما يجزئ الحرٌ في ديته فإنهم 
يقضون عليه بالقيمة ولا ينظرون إلى الزيادة ؛ لأن هاهنا عضرا أذهبه . 

ومنها : إذا حملت الريح ثوبا لرجل فألقته في زعفران لآخر قد أذابه ليصبغ به فصار 
مستهلكا في الثوب : 

فقال بعضهم : يقال لصاحب الثوب : إن أردت نزع هذا زعفرانه ولم تلزمه نقص 
الثوب فليس عليك غير هذا» وإن لم تفعل جعاناه شريكا معك وحسب قيمته الآن على 
قيمة الثوب أولا وقيمة الصبغ مثاله كانت قيمة الثوب ألا خحمسة عشر » وقيمة الصبغ ثلاثة 
ثم صارت قيمته مصبوغا ثلاثين درهمًا فلصاحب الصبغ السدس وهو خمسة دراهم 
والباقي لصاحب الثوب » ولو نقصت قيمة الثوب والصبغ حسب النقصان عليهما كذلك 
فلم يرجع أحدهما على الآخر بشيء إذ لا تعدٌ ولهذا لم يضمن عند فصل الصبغ عن الثوب 
أحدًا منهما ما نقص من حاله . 

وقال آخرون : بل يقال لصاحب الصبغ : إن شعت أن تقلع صبغتها على أنك 
ضامن لنقص الثوب فعلت وإلا فدعه ولا شيء لك لأنه لم يتعدٌ على صبغك حتى 

وقال أخرون : بل صاحب الثوب إن شاء أجبر صاحب الصبغ على قلعه من غير ضمان 
عليه فيما ينقص من قيمة الثوب » وإن شاء تركه مع ضمانه لصاحب الصبغ قيمته لاه 
موجود في ثوبه فلا سبیل إلى تملکه یاه مجانًا وان لم یکن منه تعد . 


ومنهم من قال : هما شريكان ليس إلا كما تقدم من نسبة القيمتين إذ لا تعد من أحدهما . 

قال : وهذا عندي أعدلهما . 

ومنها : إذا زرع بذرًا في أرضه فاحتمله السيل إلى أأرض غيره فنبت فيها : 

فقال بعضهم : هو لصاحب الأرض ؛ لأنا لا تتحقق أن هذا هو البذر الذي كان فى 
تلك الأرض بعدما ٤(‏ ١-ب)‏ اقتلعه السيل منها واليد الآن لصاحب الأرض . 

وقال آخرون : بل هو لصاحب البذر وليس عليه أجرة الأرض ولا ضمان ما نقص 
بسبب الزرع إذ لا تعد من مالك البذر. 

وقال آخرون : بل عليه أجرة الأرض ؛ لأنه انتفع بها في تنمية الزرع وإنما يفترق من 

وقال غيره : ينظر إلى أجرة مثل الارض وإلى قيمة مثل الب ثم يقسم ما حرج من الزرع 

وقيل : الزرع لصاحب الأرض وعليه لصاحب البذر مثل مكيلته . 

ومنها : إذا أبقى عجم التمر في أرض رجل فنبت وصار نخلا ثم اختلفا : 

فقال بعضهم : النخل لصاحب الأرض ولا شىء لصاحب النوى ؛ لأنه بطرحه أعرض 
عنه وزال ملكه عنه » وقائل هذا يبيح التقاط النوى من الطرق ويملكه من أخذه. 

وقال آخرون : لا یزول ملکه عن النوی بطرحه إیاه ...أن يتصدق به ولو رجع اليه 
فأخذه كان ذلك » وأيصًا فإنه ملك النوى مع التمر اتفاقًا إذ لا قائل بأن من ملك التمر ملكه 
دون الو فماا رال شلكه غنه . 

فإن قيل : بل زال عنه بطرحه جريًا على عادة الناس في القمامات والكناسات كما أن 
ما یتمول یحترز عليه ويحفظ » فلما طرحه علمنا أنه لا إرادة له فيه . 


. كلمة غير واضحة في الأصل‎ )١( 


تلخيص كتاب المسکت' 
قلنا : فلو صدر هذا النوع عن صغير أو مجنونِ هل يكون مزيلا للملك عنه . 
وكذلك العبد والمكاتب ومن لا يملك إذا أعطوا تمرًا فأكلوه هل بزول ملك السيد 
عن النوى بطرحهم أم هو كإعطائهم غيره من الأموال وهبتهم؟ _ 
فإذا قيل : لاء بل يبقى النوى على ملك اليتيم وسيد العبد وغيرهما. 
قلنا : یزم علی هنان یکن افا صنتین متهم من یگن طرحه تملیکا ومتهم من 

لا يكون كذلك . 
قالوا : الأمر في هذا كله يجري على (ه ١-أ)‏ ما اعتاده الناس » والعادة جارية من العقلاء 

المتصرفين لأنفسهم أن طرح مثل النوى إعراض عنه فكذلك في الأطفال والعبيد ونحزهم . 
قلنا : الورع أن لا يزول ملك المالك عنه بشيء من ذلك كما أن من تعدى بأكل تمر 

ليره وألقی العجم لم یکن له ذلك کما لیس له هبته من احد› ومتی کان الشيء مشک وکا 

فيه ويجب الإمساك عنه بل الظاهر أنه باي على ملك صاحبه الذي طرحه حتى يتبين 

إعراضه عنه على أي وجه کان . 
وفي المسألة أقوال أخر : 
أختها أن ف الكل مره نها غل فذر أجرة الارض وفة الرى عل 

حسب ما وصفنا في الزرع . 


۰¥ 


والثاني : أن هذا إذا كان النوى كثيرًا له حصة من الكيل فإن العادة جارية في مثله بأن 
له خحطرًا» فأما ذا کان قلیلا لا يضبط عدده ولا يكون له حصة من الكيل فهو لصاحب 
الأرض لأن مثله لا قيمة له والعادة جارية يإطراحه وإهماله . 

وثالفها : أن النخل لصاحب النوى قل أو كثر وعليه الأجرة لمالك الأرض . 
ورابعها : أنه لصاحب الأرض ولمالك النوى قيمته في تلك الحالة . 


وكل هذه الأقاويل كما تقدم في الزرع وما شيء منها إلا وعليه اعتراض 


مجموع رسائل العلائي 


باب 


من المشكل ي الوصايا 

قال أبو عبد الله : إذا كان لرجل جارية تساوي ألف دينار لا مال له غيرها وعليه دين 
مائة دينار فأوصى لرجل بثلث ماله ومات والجارية إنما تراد للاستمتاع فتقل الرغبات فيها 
ولو بعناها كلها بلغت قيمتها لكن يقول صاحب الوصية : لِم تباع على وأنا مالك لحصتي 

فمنهم من قال : يبيع في الدين منها شقَصًا بقدره وإن بخست قيمته ثم ما فضل بعد 
ذلك كان للموصى له ثلقه وللورثة الباقى ولا نظر إلى ما يلزم من النقص عملا بظاهر 
الكتاب في الدين والوصية (١١-ب)‏ والميراث ٠‏ 

منافعه » وقد قال : اخس لاطا و ال ا يوصي بمنفعة العبد 
كما جاز أن يملك الموقوف عليه المنفعة دون الأصل . 

قال أب عبد الله : والذي أراه أن الوصية بالخدمة باطلة وإن كان الشافعي أجازها لأنه 

فإن قيل بأن نفقة هذا العبد على مالك الرقبة . 

قلنا : كيف تكون النفقة عليه غرمًا محصًا ولا يحصل له منه نفع ولو أعتقه لم يتمكن 
من ذلك فالملك فيه ناقص . 

وإن قيل : نفقته على الموصى له باامنفعة ورد على ذلك الإجارة قإن المستأجر 
بسجوقی ال لمنفعة ولا نفقة عليه فلم توجب الخدمة نفقة » وأيصًا فا لمستحق لمنفعة هذا العبد 


. هنا سقط فى الخطوط الله أعلم به‎ )١( 
. رواه النسائي (۲۳۲/۱)› وابن ماجه (۲۳۹۷) من حدیث عمر‎ )۲( 


تلخيص كتاب المسكت ۲۰۹ 


SSE ES 
فإنه لا عذر لصاحب الخدمة ؛ لأن الله تعالی أباحه بالنكاح وملك اليمين وليس الموصى له‎ 
بالمنفعة واحدًا منهما» وكذلك لا يملكه صاحب الرقبة ؛ لأن ملكه عليها ليس تامًا إذ لابد‎ 
راف يحل صاحب الخد ريا له ور الامة ار كة ل جوزي‎ 

فإن قلت : المراد بالشركة ما يكون شاعا في الأصل كالنصف والثل . 

قلت : اليس هذا ممنوعًا من عتقها وهبتها ؟ 

قال : أما الهبة فجائزة وينتقل إلى الموهوب منه ما كان الواهب يملكه وهو الرقبة › 
وأما العتق فإنما امتنع لأنه يبطل الخدمة . 

i a 

ويرد على ذلك أيصًا الترويج للأمة الموصى بمنفعتها› > فإن قلت : يزوجها کلاهما» 
فالمهر لمن هو منهما ؟ 

إن جعلته لصاحب الرقبة فلم احتاج إلى أن يعقد الآخر معه » وأيصًا فالمنافع آثار منها 
الوطء فهو بالخدمة أشبه منه بالرقبة التي هي عين . 

وإن قلت : المهر يينهما (١١-أ)‏ لزم منه أن يكون لمالك الرقبة شريكا فيها » وكذلك 
إن جعلت جميعه للموصى له بخدمته ؛ لأن المهر ناشئ عن أصل الرقبة لا عن الخدمة فلا 
قول إلا وعلیه دحل . 

وكذلك إذا جنى على هذا العبد بقطع يده من الخصم فيها ولمن الأرش ؟ إن جعاته 
لمالك الرقبة » قال الآأحز : اليد هي موضع المنفعة وبها يتصرف الخادم فبالجناية عليها 
نقص من المنفعة التي استحقها شيء فلم لا يكون لي من الأرش بعضه . 

ل اجا کی اا ا کن ا و حف ان 
هذا الشراء إن كان يصح بدون إذنهما فكيف يصح وهما غير محجور عليهما وإن کان 
يتوقف على إذنهما فإذا لم يأذنا كيف يصنع ؟ 


1° 


مجموع رسائل العلائي 

وإن قال قائل بأن الجاني يملك هذه الأمة بالجناية عليها ويقضي عليه بأمة مثلها فهذا 
لا يعلم قائلا به أو بقيمتها عوصًا فيرد أيصّا في القيمة ما ورد في الأرش › ويزيد عليه أنها لو 
كانت حرة لزم بقطع يدها نصف ديتها فكيف يكون عليه في يد الأمة جميع قيمتها » ومما 
O‏ مالك الرقبة ليس له تدبيرها ولا كتابتها ولا المسافرة 
بها وتغييبها عن مالك الخدمة ولا رهنها كما لا يعتقها ولا يزوجها فلا يصح له مما يجوز 
من المالك إلا البيع والهبة ويحسب القول بصحة هذه الوصية ورود هذه الاضطرابات 
عليه » وأما إذا قيل ببطلان هذه الوصية ففيه قولان : ) 

أحدهما : أن الجميع يكون للموصى له بالرقبة . 

والثاني : أن الوصية إنما تبطل وترجع إلى الورثة » واحتح هذا القائل بأن الموصى له 
بالرقبة قد أحرجت الخدمة عنه ففي جعلها له زيادة على ما قال الموصي من غير تمليك 
صحيح ولا سبيل إلى إفراد الرقبة وحدها لما تقدم فبطلا معا» واحتج الأول بأن الرقبة عين 
مرئية والخدمة أثر يحدث في الرقبة شيمًا فشيقًا فلما أوصي له بالرقبة ملك كل ما تولد منها › 
وقول الآخرين أقل دخلا» واللّه أعلم . 
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۰ 


۲۱۱ 


تلخیص کتاب المسكکت 


ناب 


الأثضية من المشڪل 

قال : اختلف الناس (١١-ب)‏ في القاضي يحكم بعلمه فأجازه بعضهم وقال : هو 
آوکد من الشهادة » ومنع آخرون حتی یشهد به شاهدان › وقال أحرون : يقضي بما علمه 
وهو قاض ولا يقضي بما علمه قبل ذلك . 

فيقال للمانعين منه مطلقا : إنما يراد الشاهدان وعلمه بنفسه أقوى من شهادتهما. 

فإن قالوا : قد صار بعلمه خحصمًا . 

قلنا : كما جاز له ن يعدل الشاهدين بعلمه إذا علم عدالتهما جاز له الحكم بعلمه » 
وإلا لزم من ذلك أنه لا يحكم بشهادة من علم عدالته حتى تقوم بينة . 

وأما الذين قالوا : يقضي بعلمه » فيقال لهم : أمر الله تعالى بالإشهاد وأمر الحكام 
بالاستشهاد فلم يجز لهم القضاء إلا بشهادة من يرضى . 

وأجمع العلماء على العمل بالإقرار إذا كان المقرّ صحيح العبارة فيما اق به » فالحكم 
بالعلم حارج عن هذين ولم تأت به سنه ولا عرف بقياس صحيح » بل في السنة ما يخالفه 
كما في قوله اة في قصة المتلاعنين : إن جاءت به كذا فلا أراه إلا قد صدق عليها» وإن 
ا ا و ا ا : 
(لَولا الأيمَانُ لكان لي وَلَهّا شاق ۲“ 

قال : فترك اد ان ر کے کا 
بعده لا يجوز له أن يقضي بعلمه » وأيصًا فإنه بي كان قد أعلمه الله تعالى بحال المنافقين 
وأعيانهم وأقوالهم وجميع ما هم متلبسون به باطتا وظاهرًا ولم يحكم في أُحد منهم بعلمه 


. من حدیث ابن عباس‎ )٤۷٤۷( رواه البخاري‎ )١( 


IY‏ جج ججح aa‏ ص بع رین نای 
بل أجرى عليهم حكم الظاهر . 

واحتج المجوز لذلك بقصة هند » وقول النبي بايا لها : « حي ما كفيك وََلَدَكِ 
بالْمَغْرُوف ۲“ فاکتفی ٤ي‏ بعلمه بابي سفيان ولم يحضره ويسأله عن شيء من نفقتها . 

ويرد عليهم أن هذا حرج مخرج الفتيا لا الحكم ؛ إذ لو كان حكمًا لجمع بينهما 
والفتيا إنما تكون على تقدير صدق المستفتي فيما يذكره . 

وأما الذين قالوا بالفرق بين ما علمه قبل القضاء وما علمه بعده فيرد عليهم الشاهد إذا 
تحمل الشهادة وعلمها قبل كونه عدلا إما في حال الكفر أو نحو ذلك ثم أداها في حال 
عدالته (۷١-آ)‏ أنها لا تقبل وليس كذلك » وهكذا ما علمه الحاكم قبل أن يستقصي . 

مسألة 

رجل ادعى بجارية له في البصرة عند حاكم بالكوفة وأقام عنده بينة بملكه لها وحلياها 
ووصفاها وكتب قاضي الكوفة إلى قاضي البصرة بما ثبت عنده من ذلك . 

قال بعضهم : يخرجها قاضي البصرة إلى قاضي الكوفة حتى تشهد البينة عنده عليها 
بالمعاينة . 

ورد عليهم أن ذلك يلزم منه إخحراج الجارية من يدي هي من في يده قبل ان يثبت عليه 
ما يقتضي ذلك أو يحكم عليه به ولو ماتت في الطريق فعلى ملك من تموت ؟ 

إن قيل : على ملك المدعى عليه فلماذا حرجت من يده؟ 

وإن قيل : على ملك المدعي فلم يثبت بعد له شيء؟ 

وأيصًا يلحق المدعى عليه غضاضة يإخراج هذه الجارية من يده وييعدها قبل الحكم 
وقد تكون آم ولد له » وأيصًا لو رآها الشهود بالكوفة فقالوا : ليست هذه التي شهدنا بها 
كان في ذلك إلزام المدعى عليه بخروجها ولا يلازمه . 


(۱) روأه الببخاري ( ۳٦‏ 6)› ومسلم )۱۷١ ٤(‏ من حديث عائشة . 


تلخيص کكتاب المسكکت 1۳ 


وقال أخحرون : يقال للمدعي ا د ا 
إن ماتت قبل ان يحکم له بها ون ثب ثبتت له سقط عنه الثمن وهو ضعيف ؛ لأن المدعي 
باشترائها یکذب نفسه وبینته بما شهدت به » وأيسًا إخبار المدعی عليه على بيعها لا أصل 
له » وکیف یمر ببیع ما قامت البينة بأنه لیس ملکه » وأیصًا فقد تکون ام ولد له فلا يصح 


E 
وانفصل بعضهم عن بعض هذه ّ بأن قال : لا يشتريها المدعي حتى لا‎ 
یکذب نفسه وبینته بل يشتریها غيره بأمره » وفيه أيصًا ثبوت ملك المدعي بالشراء منه ثم‎ 

إلزامه بالبيع . 


وقال آخحرون : لا يجبر صاحب اليد على إخراجها ولا بيعها بل يقال للمدعي:: إن 
قدرت على معاينة الشهود لها حتى تقطع (۷١-ب)‏ الشهادة بالبلد الذي هي فيه حكمنا 
اا ا و ي ا عليه دحل ولا أعلم هذا القائل لکنه تخلص من كل ما 
لزم غیره . 

مسألة 

امرأة جاءت i ps OU‏ واشترت ولزمها حقوق 
ووجب لها على الناس ديون ثم ادعى رجل أنها أمته ...”“ عن يده وأقرت له بذلك ولم 
يعلم لها فيما تقدم ما يناقض هذه الدعوى . 

ل ن کے ا وی ا ا دهاومطل عا للا علها و اغد ادما ان 
الديون . 

وقال آخرون : يقبل إقرارها في نفسها دون غيرها فلا يرق ولدها ولا يسقط ما للناس 
عليها ؛ لأن قول الأولين لزم عليه قبول قول المرأة على غيرها وقد أجمعوا على أنه لا يقبل 


. كلمة غير واضحة في الأصل‎ )١( 


۱٤‏ مجموع رسائل العلائي 


قول أحد على غيره » ويلزم على القول الثاني أيصًا تبعيض حكم الإقرار وأن الأصل إذا ثبت 
لزم ترتب فروعه عليه فكيضف يبت الرق عليها ثم لا نرتب عليه آثاره التابعة له فالقولان 
مشکلان . 
مسألة 

إذا غصب طعامًا ثم اطعمه مالکه وهو لا یعلم أنه طعامه . 

قال بعضهم : يجب على الغاصب ضمانه لأنه التزم ذلك بالغصب ولم يطعمه إياه إلا 
على جهة الإباحة لا ردا عليه فلم يبرا من الضمان . 

وقال آخرون : لا شيء عليه . 

واعترضوا على القول الأول بأن الواجب على الغاصب أن يؤدي ما غصبه إلى مالكه 
فإذا وصل إليه على أي وجه كان بريء منه » وهذا المالك قد وصل إليه طعامه » فاعترض 
عليهم الأولون بأن الذي قدم إليه الطعام لم يملكه وإنما آبيح له )/-٠۸(‏ أكله بخلاف 
الموهوب له فلا يكون في تقديمه إليه إبراء له مما قد لزمه » وهذا إذا كان أطعمه إياه على 
حدته فلو خحلطه بغيره إما من نوعه أو من غيره ثم أطعمه المغصوب منه فلا أراه يبرا في 
القولين معا أنه لما خحلطه بغيره ضمنه بالخاط فلا بيراً إلا بأداء قيمته إذ فرض المسألة أن 
هذا مما لا يمكن تمييزه كالعسل إذا عمل منه حلوى ولا تسقط القيمة عنه بذل غيرها إلا 
برضا مستحقها وهو لم يعلم بذلك . 

وللشافعي رحمه الله قولان فيما إذا حلط المغصوب بما لا يتميز من مال الغاصب : 

أحدهما : أنه يكون شريكا في ذلك . 

والثاني : أن المغصوب منه بالخيار إن شاء رضي بالشركة وإن شاء ضمنه القيمة . 
وغل هين القولين لا يبرا الغاضب في لك الما من ااضمن, 


تلخ تلخیص کتاب اله لکت 


1° 
على القول الاخر فلاأنه لا يجب له شيء إلا باختیاره ولم یختر شيعا . 

فإن قيل : بل يبرا على القول بالش ر كة ؛ لأنه أعطاه الشيئين معا فزاده على ما يجب له . 

قلنا: يلزم عليه ما تقدم ن تقدیمه إليه لا يقتضي سوی الإباحة ولا يبرا به من 
الضمان » وهذا إذا لم يكن غير المغصوب عن صورته » فلو غيّره بالصنعة التي يصنع بمثلها 
ثم أطعمه المغخصوب منه » فإن كانت قيمته نقصت لزمه على أحد القولين نقص وعلى 
القول الأخر جميع القيمة » وإن لم تنقص قيمته بذلك ففي الضمان القولان كما تقدم » ولو 
أكله المغصوب منه وغيره فعل بالبراءة يبرا الغاصب من قيمة ما أكل المالك ويضمن ما 
أكل غيره » وعلى القول الآخر يضمن الجميع . 


عاد ولد علد 
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AS i 


باب 
إنڪار المدعى عليه من المشڪل 

قال : (۸١-ب)‏ أجمع الناس على أن من ادعي عليه شيء فقال لا عرف ما ادعی به 
وليس له على شيء مما ادعى أن ذلك إنكار صحيح . 

واختلفوا في مواضع منها السكوت : 

فقال قوم : إذا سكت المدعى عليه فلم يقر ولم ينكر عرض الحاكم عليه اليمين لالا » 
اا ی ف 

وقال آخرون : إذا استمر على النكول بعد عرض اليمين عليه ثلاثنًا يرد اليمين على 
المدعي فإن حلف قضي له » وإن أبى لم يحكم بشيء . 

وقال غیرھم :یحبس ذا سكت ولا یحکم بشيء حئى ين ؛ لأن السكوت ليس 
بإقرار ولا إنکار . 

واحتج الأولون بأن الذي يدفع الحق هو الإنكار والسكوت » وإن لم يكن إقرارًا ولا 
إنكارًا فلا يخلو حال الساكت من أن يكون ذلك دفعًا للإقرار فهو بذلك ظالم أو كان 
يحتشم من الإنكار ولابد أن يعتضد الإنكار بيمينه فلما أصرٌ على السكوت حكمت عليه . 

وقال الآخحرون : إنما يعتضد جانب المدعي بعد النكول بيمينه فإن لم يحلف على حق 
لا حت له . 

وقد يدخحل في الإنكار أبواب تجري مجری السکوت وإن کانت کلامًا کما إذا قال : 
لا أقر ولا أنكر أو بيني وبينه حساب غائب عني » أو أنا هب له ما ادعى علي » أو أفدي 
نفسي منه بذلك » أو أشتري مناظرته بالمدعى به . فكل هذا في معنى السكوت . 

فإذا قال : لا أقر ولا أنكر» قال له القاضي : تقول لا قر لأن الشيء غير لازم لك فأنت 
منكر » أو تقول ولا أنكر لأن الحق واجب عليك فأقر به » فإذا قال : بيني وبينه حساب فإن 


تلخيص كتاب الكت 1¥ 
ذكر أنه حاضر أجله بطيب نفس المدعي يومًا أو أقل لينظر في حسابه » وإن ادعى حسابا 
عامًا لم ينتظره بل إما أن يقر أو ينكر أو يحكم عليه بالنكول » وإذا قال : أنا أأعطيه ما ادعى 
سأله الحاكم ٩(‏ ١-أ)‏ تعطيه لأنه لازم لك كما ادعاه » فهذا إقرار» أو على سبيل الهبة فلا 
يبرئك ذلك ؛ لأنه ليس جوابًا » وكذلك إذا قال : أنا أفتدي منه أو أشتري فلا يقبل منه إلا 
إقراًا صحيكًا أو إنكارًا صحيحًا» ولو قال : أنا آتيك بالمخرج لم يكن ذلك إقرارًا ويسأله 
عما اراد بالمخرج بخلاف ما إذا قال : أنا آتيك من هذه الدراهم بالمخرج فإنه يكون 
إقرارًا » فإن أتى بما يقتضي البراءة وإلا لزمه . 
مسالة 


ادعي عليه الف درهم فقال المدعى عليه : صحاح لم يكن إقرار» ولو قال : هي 
صحاح كان إقرارًا » وكذلك إذا قال : اتزن لم يكن إقرارًا » وإن قال : اتزنها كان إقرارًا . 

هكذا فرق أصحابنا والعراقيون في الموضعين وعندي أنهما سواء ؛ لأنه إذا قال اتزن 
فقد يريد اتزن من فلان أو ممن هي لك عليه فلا فرق حينعلٍ ينه وبين أن قول : اتزنها إلا 
أن يقول : اتزنها مني فإنه عندي إقرار » ولو فسره بالوعد لم يقبل كما لو قال : له علي ألف 
درهم ثم قال : أردت موضوعة على رأسي أو كتفي على وجه الكذب إذ لم يكن حاملا 
لشيء لم أصدقه . ) 


و کد ج2 


مجموع رسائل العلائي 
باب 
من الشهادات 

إذا ادعی رجل على میت حاضر لم يدفن أنه امرأة وأنها زوجته قبضت مهرها منه وهو 
ألف وذكر شروط العقد وطلب ميراثها فشهد له شاهدان بذلك » وادعت امرأة أن هذا 
الميت رجل وأنه تزوجها بعقد شرعي ودفع إليها مهرها وهو ألف وطلبت إرثها منه وأقامت 
بذلك بينة أحرى ؛ فكشف الميت فوجد خنشى له ما للرجال وما للدساء وقد نقل عن أبي 
حنيفة أنه وقف في هذه المسألة ولم يُمْبِ فيها بشيء› وقال غيره : تعارضت البينتان 
ووجب تساقطهما . 

ويرد عليه أمر المهرين فإن المرأة تدعي أنها قبضت منه مالا معينًا على وجه الصداق 
والرجل (۹١-ب)‏ يدعي أنه أقبض الميت مالا معينًا مهرًا لها والبينة شهدت لكل منهما 
فكيف يترك المال في يد المرأة المدعية » وربما كان الورثة يستحقونه ام كيف لا يعطى 
الرجل المدعي ما ثبت له أنه دفعه إليه إذ كانت كل بينة أبطلت دعوى الأخر» ولهذا قال 
بعض الفقهاء : أحرج من تركة الميت ألما ومن يد المدعية ألما وأوقفهما ثم أوقف من 
الميراث أكثر النصيبين من إرث الزوج أو الزوجة فأوقفه إلى أن يتبين الأمر فإن بان أن 
الميت كان امرأة عملت بمقتضاه في المهر والإرث وكذلك إذا تبين أنه كان رجلا . 

واعترض عليه بأن هذا الوقف لا آخر له فإن الميت لم يبق طريق إلى الاستكشاف منه 
و لفسال اني عك ال ولا غیرهم علم منه هل کان رجلا أو امراة: 

وقال آحرون : تكون الخصومة مع الوارث فمن اعترف له بشيء قضي به له » ومن 
نكل عن الإقرار له أحلفته وينقطع بذلك القول في هذه المسألة فيقال له : لولم يكن وارث 
حاص أو كان صبيًا أو مجنوتا أو أخرس أو أقّ بعض الورثة وأنكر البعض فالإإشكال باق في 
هذه الصور» والمقصود بفرض مثل هذه المسألة شحذ الأذهان والاطلاع على المدارك . 


تلخيص كاب الحن س س ۹و 

وقال طائة ة : ينظر إلى تاريخ البينتين إذا أرختا فيقدم السابق منهما» وإن رخ إحداهما 
وأطلقت الأخرى أو أطلقتا معا فسخ النكاحان وأحلفت الزوج للمرأة وأحلفت المرأة للزوج 
کما إذا آنکح الوليان وجهل التاریخ > ویجب حينعزٍ رد ما قرت أنها قبضته مهرًا على الورثة 
وأن يعطى الرجل ما ثٍ ثبت له أنه دفعه صداقا من تركة الميت › ویرد عليه أن فسخ النكاح 
إنما يكون بين الأحياء لتترتب عليه الفائدة ( ٠-|أ‏ فأما بعد الموت فلا فائدة فيه » وليس 
قول من هذه الأقوال إلا وعليه دخل واعتراض 


مسألة 


زوج الحاكم امرآة ليس لها ولى من رجل بعدما ثبت عنده بالبينة العادلة أنها حرة بالغة 
عاقلة خلية من الموانع الشرعية كالتروج والعدة والحمل ونحو ذلك » وقبضت المهر من 
وقالت المرأة : بل أنا امرأة . 

قال بعض الفقهاء : يريها القاضي أربع حرائر من النساء المقبول شهادتهن فبما شهدن 
به رتب عليه مقتضاه . 

واعترض عليه بأنا لا نأمر نساء أن ينظرن إلى من قيل أنه رجل فلعله يكون كذلك 
فنكون قد عرضناهن لما لا يحل لهن النظر إليه› وأيصا فشهادة الأربع نسوة لا تكافيع 
شهادة الرجلين إذا عارضتها فكيف يرجح عليها ؛ لأن شهادة النساء إنما تجوز عند 
الضرورة حيث لا يمكن اطلاع الرجال عليه . 

وقال آخرون : يأمر الحاكم الرجل يإيقاع الطلاق عليها ثم يزوجها من اثنين عدلين 
واحد بعد واحد ثم یشھد کل واحد منھما E‏ 
المهر اله وغر هما فكرة هاده آنه رج مقطا خا رجب غل تدع المرة وها 
الفرق بين الزوج الأول والثاني والثالث » ولا يقال أن شهادتهما تكون بعد الطلاق ؛ لأن 

ww 


۰ 


| مجموع رسائل العلائي 
د ئ يتعلق بالمهر أيصا › وكذلك لو ادعت الحمل أو أتت بولد ونحو ذلك . 

وقال ارون : لا يقبل قول الزوج فيما ادعاه ؛ لأنه ثبت كونها امرأة بشهادة الشاهدين 
لها فإذا (١۲-ب)‏ لم يقم الزوج شاهدين بما ادعاه فليس إلا إحلاف المرأة » فإذا حلفت 


£ ت 
پر دسا . 


واعترض عليهم بأن الشاهدين لم يشهدا بكونها امرأة على العيان إذ لو كان كذلك 
لكانا قد فسقا بالنظر إلى ما لا يحل لهما من عورتها» وإنما شهدا بالسماع كما يشهد في 
الأنساب والرجل دفع قولهما بالمعاينة وهي أوكد من السماع فيجب أن ينظر في قوله ء 
واللّه أعلم . 

مسألة 

قال لامرأته : إن مت في رمضان فأنت طالق قبله ثلاثا» ولعبده : إن مت في شوال 
فأنت حڙ قبل موتي » ثم مات وأقامت المرأة بينة آنه مات في رمضان والغبد بينة أنه مات 
في شوال : 

قيل : تقدم بينة المرأة لتقدم تاريخها . 

وقيل : بل بينة العبد؛ لأن معها زيادة علم وهو حياته في شوال ثم هي معتضدة 
باستصحاب حكم الحياة . 

وقال آخرون : تلغى البينتين معا لتعارضهما فتورث المرأة استصحابًا لحكم النكاح 
والعبد على رقه إلى ان یتبین ما یزیله . 

وقيل : بل نقف ميراث المرأة وحكم العبد ؛ لأنا تيقنا أنه وقع واحد من الحكمين 
وتأحذ الورثة بالإنفاق على العبد استصحابًا للرق إلى أن يتبين الحال أو يصطلحوا . وقائل 
هذا يقول تعتد المرأة بأربعة أشهر وعشرا فيها ثلاثة أطهار ولا تنكح حتى يجتمع الأمران . 


وقال احرون : يرجع إلى الوارث وتكون المخاصمة معه فمن برئ منه الوارث بيمين 


تلخیص کتاب انمسکت 
أبرأناه » ومن أقام على الوارث بينة عمل بها . ) 
ويرد عليهم ما تقدم من أن الوارث قد يكون قوله غير معتبر» وقد يكونون جماعة 


فيختلفون إلى غير ذلك » واللَه أعلم . 


بچ ب چ 


مجموع رسائل العلائي 


باب 
من الفرق بين الأدوية والأغذية ف الأيمان وغيرها )-۲١(‏ 
قال : RE‏ الإجمال دون التفصيل » وبعضهم فصل 
القول في بعضها فإن نَم أشياء لا يشك الناس فيها أنها غذاء وليست دواء» وغيرها 
ر و 
عن الغذاء حتى إذا حلف على ترك أحدهما اجتنبه » فالرمان يستعمل غذاء ويجري في 
الأدوية ايا » ومثله الآ جاص والزييب ونحو ذلك » وكذلك الأدم منه ما لا يشك في كونه 
إدامًا . 
ومنه ما یختلفون فيه حتی قال بعضهم : لا يكون أدمًا إلا ما اصطنع ويرد عليه التمر 
ا في الفاكهة فأخرج بعضهم منها الرمان والرطب والعنب ومنع 
بعضهم ذلك » وحمل قوله تعالى : # فما ككهة ول ومان على عطف الخاص بعد 
العام کما فی قولہ تعالی : ون کان عار م رمڪند ول a‏ 
وكذلك اختلفوا في البقل فبعضهم أدخل فيه البطيخ والقثاء والخيار من جهة أنه لا 
يدحر ولا بقاء له » وأحرون أخرجوا ذلك منه وقالوا : هذا البقل والورق الذي لا حمل له 
ا کان حا وي تار اة 
فأما الفرق بين الأغذية والأدوية فإن ما يستعمله الناس له في الأبدان تأثير وأفعال فمنه 
يزيد الأجساد قوة ويكسبها لحمًا وسمتًا ولا ينقصها» ومنه ما ينقصها ولا يحصل منه 
زيادة » ومنه ما یزیدها وینقصها باعتدال » ومنه ما ينقصها اکثر مما يزيد 
فالأول هو الأغذية خحاصة كالخبز واللحم وما أشبههماء وأما ما نقصه أكثر من زيادته 


.1۸ الرحمن : الأية‎ )١( 
.۹۸ البقرة : الأية‎ )۲( 


۲۳ 
فهو الأدوية التي تؤخذ للأبدان إذا سقمت فتنقصه الفضل الفاسد وتزيد قرة الهضم ونحو 
دك 

وأما الذي زيادته ونقصه باعتدال فهو الذي يستعمل غذاءَ ویستعمل (۲۱-ب) دواء 
صا . 

وأما ما ينقص فقط فهي السموم المتلفة وهي متفاوتة في القوة وبعضها يتلف إذا كثر 
دون ما إذا کان قلیلا» ومنها ما یتلف إذا کان وحده وإذا حلط مع غيره نفع ولم يضر . 

وقد حرم الشافعي رحمه الله استعمال السم ولم يجز استعمال قليله ولا ما إذا حلط 
بغيره » والفقهاء أجازوا استعمال السقمونيا إذا كان يسيرًا وخلط بغيره لما فيهما من النفع 
دون الضرر . 

فإذا حلف أن لا يتداوى فأكل الأغذية المحضة وهي التي تزيد البدن دون أن تنقص 
منه لم يحنث » وإن أكل الرمان والسفرجل والآجاص ونحو ذلك مما له حظ في الأدوية 
وحظ في الأغذية فإنه ينظر إلى قصده فإن كان أكله الرمان لتطفعة حرارة وجدها أو تسكين 
مرة أصابته لحق بالدواء » وإن أكله لا عند عارض وإنما اراد به التفكه أو الغذاء لم يحنث 
فهذا يعتبر به كل هذا النوع بخلاف ما إذا استعمل الإهليلج والأملح وأشياه ذلك مما لا 
یکون إلا دواء ولا ينبت لحمًا ولا یکسب شحځا فإنه یحنث وإن قال قصدت به الغذاء ؛ 
لأن مثل هذه لا يعغذى به» وكذلك إذا تناول شيا من السقمونيا ونحوه مخلوطًا بغیره » 
ولست أبيح ذلك وقد حرمه الشافعي لأنه من السم وقليله وكثيره سواء إذ هو من الخبائث 
ای ر اله عا کن ده اة أنه يحرمها والناس في غفلة عما يجوز استعماله في 
الأدوية مما لا يجوز ويقلدون الذمي في الغالب » ولعله يتدين بقتلهم أو يكون ناقص العلم 
أو بليد الطبع فيقضي على اجسادهم» وأبدان الناس تختلف في القوة والضعف واحتمال 
الأدوية فيعضهم يحتمل الكثير منه وبعضهم لا يحتمل إلا اليسير المختلط بغيره مما يعدل 
كيفيته ؛ فلهذا حرم الشافعي رحمه الله السموم كلها قليلها وكثيرهاء وأيصًا فالاأًوقات 


۰ ۴ 


تلخیص کتاب المسكت 


Y4‏ مجموع رسائل العلائي 
تختلف فيؤثر الدواء (۲۲-/أ) في بعض الأوقات ما لا يؤثره في وقت آخر فلا ينبغي أن نقلد 
فيه من لا يوثق به . 

وأما الجلاب والسكنجبين ونحو ذلك فهو كالرمان وبعضها يغلب فيه حكم الأدوية 
وحصوصًا السکنجبین فإنه دواء محض بخلاف العسل فإنه کالرمان من کل وجه فینظر 
إلى قصد آكله كما تقدم » والعسل يدخل في الغذاء والأدم والدواء جميعا » وقد أخبر الله 
سبحانه أن فيه شفاء للناس وأمر به النبي اة في الأدوية ووصفه للين الطبيعة وذلك أن فيه 
قوة قابضة وقوة مخيلة فإذا أخذه من في طبيعته شيء من اليبس قاوم ذلك اليبس محبس 
الطبيعة بما يشاكل ما يهجم عليه » وكذلك القول في قصب السكر من أخذه وهو يجد 
سعالا أو حشونة حللق وقصد به جلاء ذلك كان دواء في حقه ومن أخذه لا لشيء من ذلك 
لح بالغذاء أو الأدم» والله أعلم. 


تلخيص كتاب المسكکت TY?‏ 


باب 
القول يي الغاڪهة 

قال بعضهم : هي كل نماء شجر يؤكل تفكهًا وتلذذًا وتنعمًا . وقال غيره : هي ما 
جمع بين طيب الطعم والرائحة . وقيل : هي كل ما يذهب ويجيء . 

وقيل : ما ي كل عند اجتماع الناس في ولائمهم وسرورهم . وأطلق بعضهم القول فيها 
وأحاله على العرف وهو أضعف الأقوال وأورد على أصحاب القول الأول الأنزروت واللوز 
لمر وكل ما تشمره الشجرة ولا يۇ كل فضلا عن أن يتفكه به . 

فمن حلف لا يأكل فاكهة حنث بالتفاح والكمثرى والسفرجل والأترج وفي العنب 
والرمان والبطيخ قولان ؛ لأن البطيخ يشبه البقول فيؤ كل عند بعض الناس مع بعض الإدام 
على موائدهم كالبقل ولا يحنث بالقثاء والخيار ؛ لأنهما ليسا من الفاكهة » وفي (۲۲- 
ب) التين والخوخ والمشمش قولان » والذي ميل له فيها نها من الفا كهة » ويحنث بالموز 
عندي لا محالة » وفي الرطب قولان ومن رد الأمر في الفاكهة إلى العرف لزمه أن لا يكون 
التمر والبسر والرطب عند أهل البصرة ومن أشبههم من الفاكهة لأنهم يقيمونه مقام الغذاء 
لكثرته بخلاف من نقل عندهم ولا أراه يحنث بالبلح على القولين معا وكذلك الطلع ولو 
اشتری شيئًا من هذه الأشياء قبل إدراكه ونضجه لم يكن عندي حانتًا ولا أحفظ عن غيري 
فيه شیا » وکل ما قلت أنه فاكهة فرطبه ویابسه سواء. 

وفي الجوز مذهبان » قال بعضهم : هو فاكهة » ومنع ذلك غيره » واللوز أغلب على 
الفاكهة منه » وكذلك البندق والفستق والعناب » ومن ذهب بالعناب مذهب الأدوية كان 
کان فعا شه رلور عدي ن ا 2 الاب ر كاك ,رط ادرو الا ر 
ويابشا» ومن اعتبر العرف يلزمه أن يجعل الطري منه فاكهة ؛ لأنه يباع معهاء وأوراق هذه 
الشمار كلها لا تدخحل في الفاكهة » والزعرور عندي من الفاكهة» واللّه أعلم . 


۹ س مجوع رسائل العلائي 


یاب الأدم 
رد بعضهم أمره إلى العرف . 
وقال بعضهم : هو كل ما اصطبغ . 
قل ك مانل أكلد من رات الأ زرا رما قرم عها كالصحان افرع عن 
السماك والبيض المتفرع عن الطير. 
وقال بعضهم : لا يكون شيء من الشمار أدمًا ؛ فيردٌ عليه الزبيب والزيتون ونحوهما مما 
هو جار عند الناس مجرى الأدم » والذي تقتضيه اللغة أن الأدم ما اقترن مع شيء آدمه 


للف ایل د » 5 تم ةة فقال : 
ا 


القارن به » وقد روي في حبر فيه مقال (۲۳-ا) أن النبي ٤‏ 


« هذا إدام هذا . 


فكل ما جعله الشخص مع خبزہ فھو إدام إذا کان يطب لا کله ولا يخرج عن عادة 
الناس ولا شك في اللحم والحيتان على أي وجه أكل من مشوي ومطبوخ وغيرهما أنه 
أدم » وأما ما استعمله السواد من الناس كمن يأتدم مع الخبز بالجلاب وماء الرمان وماء 
العنب » فهذا وإن لم يكن غالبا فهو عندي أدم » وكذلك البيض . 

وأما من حصه بما اصطبغ به فيرد عليهم الملح و كل ما اعتاد الناس التأدم به مما يصلح 
مع الخبز وليس كما ذكرواء والأعسال كلها أدم سواء عسل النحل وعسل القصب 
ا ای ا ا 0 چ و ای رة فی ادام ا 
خارج عن عادة الناس . 

ومن تأدم بالنبيڏ حنٿ من وجهين لانه حرام e‏ متخذ من سقر النحل فلو كان 
حلالا كان إداما » ولا أقول فى الطلاء وعقيد العنب كذلك بل هو إدام لا يختلف فيه › 


Be 


(۱) رواه ابو داود ( ۰۳۲۹۹ ۳۸۳۰) من حدیث یوسف بن عبد الله بن سلام . 


۲۷ 
ومن تدم بما جرت العادة به وهو نجس حنث ؛ لأن أصله ادم وان امتنع هذا لعارض 
النجاسة. ٤ ) ٠‏ 
قال : ولا يکون شيء من هذا ادما حتى يۇ كل مع غيره كالخبز مثا » فمن أكل اللحم 
المطبوخ ...“ أو شرب اللبن أو عقيد العنب لم يكن أدمًا هذا حقيقة اللغة » رإن حلف لا 
يشتري أدمًا حنث بحسب نيته » فإذا اشترى العسل ليأكله مع الخبز حنث » أو ليعقده 
خبيصًا لم يحنث » وكذلك القول في الزبد وما جرى مجراه » والّه أعلم . 


> وا ماد‎ 
AS AS A 


. كلمة غير واضحة في الأصل‎ )١( 


۸ 


مجموع رسائل العلائي 
باب 


البقول والقول فيها 

قال : رة بعضهم اعتبار ذلك إلى العرف المعتاد . 
وقال غيره : البقل هو الورق » وكل ما كان المقصود منه الثمر دون الورق فليس 
ببقل . 

وقال آخرون : هو (۲۴-ب) کل ما اکل طربًا أحضر فما کان ینتظر ذراکه أو نضجه 
أو يحدث له شيء غير أكل الخضرة فليس يبقل » وهو عندي أعدل الأقوال والأوسط 
ا 

والبقول ضربان : ضرب يؤكل مع الطعام نيّا» وضرب يطبخ كالقرع والقثاء 
والباذنجان والشرمق وما أشبهها» وكذلك ما يؤكل نيا كالفجل والجرجير والخيار والقثاء 
بقل بلا شك » ومن حص البقل بالورق أخرج الخيار والقرع وما أشبههما منه » والكسبرة 
رطبها بقل وثمرها أبذار» وكذلك الخردل والثفاء وهو الحزف» فمن حلف لا يشتري 
بقلا فاشترى القثاء والخيار ونحوهما فإن كان الشراء للأكل حنث وإن كان لضرب من 
لرل وت کا نم لهو فاا ری أا فی ا رای وا رن کات ن 
الدواء أبعد وخصوصًا في الشتاء ؛ لأن دواءها في الصيف أقوى لما يحدث فيها من المرارة 
القوية التي هي بالدواء أشبه » وأما الكشوث فهو جار مجرى البقول في قول من قال البقول 
ما أل رطبا » ومن قال أنه الورق فليس ببقل على قوله وشراؤه راجع إلى النية كما تقدم » 
و كلك م عه رة ع 


تلخیص کتاب الم لمسکت ۹ 
باب 
من المشكل ي الإقرار 
مسألة : قال له : عندي مال عظيم أو جليل أو قليل أو صغير أو تافه أو موئل وما أشبه 


ذللٿ . 

فمنهم من قال : إنه إقرار باطل لما فيه من الجهالة فلا ألرمه بشىء ولا أطالبه بتفسير 
كما إذا ادعى عند الحاكم ثوبًا أو بساطا ونحو ذلك ولم یذ کر قیمته لم تسمع دعواه وکان 
کن 

وقال أخحرون : يصح ويرجع فيما قر به إلى عرف الناس . ومنهم من رجع إلى ما يفسر 2 
بالسنة » ومنهم من رجع إلى ما تحتمله اللغة » ومنهم من قال : تحبس حتی بین ما اق به 
.-۲٤(‏ 
E‏ : خد من اموي 4 
الأية فكان لمال ما يجب فيه الركاة: 

واعترض عليه بقوله تعالی : وولا اکى ٣‏ آمولکم بتکم بالطل" وران الذين 
يأكلون أموال اليتامى ظلما) » ولا فرق في تحريم هذا بین ما يجب فيه وما دونه » وذلك 
ينقض قولهم أن المال ما تجب فيه الزكاة . 

وأما الذين قالوا: يحبس ححتى ببين ما اق به » فيرد عليهم أنه حبس بغير حق . 

فان قال : حبسته کوته عن بیان ما لزمه من الاقرار . 
)١(‏ التوبة : الاية ٠١۳‏ 


(۲) النساء: الآیة ۲۹. 
(TY)‏ النساء: الأية ۰ 


۰ 


مجموع رسائل العلائي 

قلنا : لا نظير له » ولو بقي لم يبين فلا أمد لحبسه » ولو مات في الاحبس ماذا يصنع 
بورثته ؟ إن طولبوا بالبيان وحبسوا كان ظلمًا ؛ لأنهم لم يقروا بشيء» وإن لم يحيسوا 
کیت بس المررت رکف شم المال بجی م راا وقد فق ان ف جارعم دا 
الله فال ج ارت عد وء این 

وقال بعض من أُجاز هذا الإقرار متی فسره شیء قبلته منه وإن کان اقل ماله حکم سواء 
قال فيه مال عظيم أو كبير أو صغير أو حقير » وإذا مات قبل البيان ألزمت الورثة ذلك القدر 
القليل ؛ لأنه المتيقن وقلت للمقر له : إن ادعيت أنه أكثر من ذلك فأقم البينة به » فإن لم 
يكن له بينة وطلب تحليف الورثة أنهم لا يعلمون له غير هذا أحلفتهم له ثم يبرءون من 
الزائد وهذا يلزم عليه أنه سوى بين المال الصغير والمال العظيم وهما في اللغة متباينان 
والذي يفهمه أهل اللغة الفرق بينهما » وقد فرق الله تعالى يينهما بقوله : فإعلى الويع فدرم 
وعل المقتر فذروه“ فجعلت نفقة المعسر نصف نفقة الموسر فكان يلزم على هذا أن 
يجعل الصغير نصف العظيم . 

وقد فرق بعضهم بین قوله : « له على مال » وقوله : « له علي شيء» ففي الأول يازمه 
أقل ما يتمول ويحبس حتى يژديه » وإذا قال : « علي شيء» لم يحبس ولکن يطالب 
باليمین ٤(‏ ۲-ب) أنه ما يعرف الشيء الذي عليه » فإن حلف ترك وإلا حبس كما حبس 
الأول . واحتج هذا القائل بأن الشيء يقع على الحلال والحرام وعلى ما يملك وعلى ما لا 
يملك بل ينتفع به كالكلب وجلد الميتة بخلاف المال فإنه لا يقع إلا على ما يجوز ملكه › 
وكذلك فرقت بين اللفظين » واللّه أعلم . 


( البقرة : الأية .۲۳٠١‏ 


تلخيص کكتاب المُسكت N‏ 


باب 
إقرار بعض الورثئة من المشڪل 

مات رجل وخلف اثنين فأَةء أحدهما باخ وأنكر الاأخر : 

فقال أصحابنا وهو قول المدنيين : الأول لا يثبت النسب ولا يؤاخذ المقر بشيء من 
حصته من الميراث ؛ لأن الإرث فرع النسب . 

وقال البصريون: لا ثبت E O‏ 
في يده نصف المال فباقراره بن أنه لا يست يستحق إلا ثلثه وان باقي ما في يده يستحقه المقر له 
فيۇاحذ به . 

وكذلك قال الكوفيون إلا نهم قالوا: يأحذ نصف ما في يد المقر وهو ربع جميع 
المال » وهذا ضعيف جدًا ؛ إذ يزم عليه أنه إذا صدق الأخ الآخر أن يأخذ أيصًا منه نصف ‏ 
ما في يده فیصير له مثل نصیبهما 

قالوا : إذا صدقه الثاني يقال للمقر له : لك ثلث المال فخذ من هذا الثاني نصف 
نن وا ی رام لدی عا ف ساس 

فيقال لهم : فقد تبين خحطاً ما قضيتم به أُولا ويازم على البصريين والكوفيين جميعًا ما 
أشرنا إليه أن الإرث فرع ثبوت النسب فإذا لم يثبت النسب كيف يحكم له بالميراث ؟ 

قالوا : هو كما إذا عقد رجل نكاحه على امرأة ثم أقر أنها أخته وأنكرت المرأة ذلك 
فإنا نبطل النكاح ولا نثبت قوله في النسب مالم تصدقه. 

قلنا : أمر النكاح إلى الزوج فإن شاء أن يزيله فالطلاق إزالة فكذلك ملك إزالته باعترافه 
أنه غير صحيح ؛ فأما المال فإنما يزول عن ملك صاحبه إلى غيره بسبب فإذا لم يثبت 
السب لم يثبت يثبت الملك المرتب عليه كما أن من قال : لى على فلان بن فلان آلف درهم 
من ثمن دار بعته إياها وطالبه بذلك (۲-) فقال المدعى عليه : ما له علي شيء وقد أقر 


Y۲‏ مجموع رسائل العلائي 
لي بالدار فأنا أطلب تسليمها لا يأحذونه بهذا الإقرار ؛ لأنه إنما أقر بهما بثمن فلما لم يصح 
له المن لم يلزمه الإقرار بالدار » وأيصًا فالنكاح ليس كالمال ؛ لأنا وهم اتفقنا على أن رجلا 
كان سنه سا وعشرين سنة فتزوج امرأة قد بلغ سنها حمسين سنة وقد مات أبوه وهو ابن 
عشرين سنة فقال في يوم مات أبوه : هذا أخحي من أبي » أنه لا يقبل قوله ولا يعطى من 
المال شيء فدل على حلاف آمر النكاح للمال عندنا وعندهم ثم إن السنة شاهدة لما قلناء 
فذ كر حديث ابن وليدة زمعة » وقول النبي اة : « هو لك يا عبد بن زمعة » الولد للفراش 
واحتجبي منه یا سودة )“ لما رأی ية شبهه بعتبة فلهذا نقول في کل شيء ان الأحكام 
على الظاهر وإن كانت القرائن تقتضي خلاف ذلك » وبالله التوفيق . 

رال الصف ر حه الله حر الكاب هنم الال إن كانت نكر وتطرل فد 
ذکرنا منھا جملا تبعث على ما سواهاء وقد كتبت هذا الكتاب بألفاظ مختلفة ومعانِ 
متقاربة فلا حجة على من غير شيمًا منه بتقديم أو تأخير أو تغيير لألفاظه إذا صاب المعنى 
وباللّه التوفيق . 

آخر تلخيص كتاب المسكت للإمام أبي عبد الله الزبيري رحمه الله » لخصه سيدنا 
وشيخنا العلامة صلاح الدين العلائى بالقاهرة » والحمد لله رب العالمين » وصلى الله على 
نبيه وآله . 

قال : وقد لخصته على نحو النصف من الأصل لأن عبارته مبسوطة ولم أخحل بشيء 
من مسائله » وفيه اخحتيارات له غريبة ومباحث ليست قوية » وكان تلخيصي إياه من نسخة 
بخط الإمام أبي عبد الله محمد بن أحمد القرشي الشهير باين القماح » ونقله من خط 
الإمام أبى عبد الله محمد بن هبة الله الحموي » وهو الذي غير ترتيب أبوابه عما رسمه 
المصنف إلى هذا الترتيب المالوف: 


د 9 4 


(۱) رواه البخاري (۲۲۱۸) »› ومسلم )١٤٥١۷(‏ من حديث عائشة . 


$E\ 


التنْبيهَاتٌ المْجْمَلَةَ عَلّى المَوَاضع الْمُشْكَلَة 
مَا عُنِيّ به اليح الإمَامُ العَالِم العَلامَة 


الشيخح صلاح الدين العلائي رحمه الله 


التنبيهات المجملة على المواضع المشكلة سسس س 0ل 


یتہر اتر اتش ای د 

ا لله رب لاء رالا ,الاك غلل ما عد ااي اعت 
رحمة للعالمین » صلى الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم تسلیما کثيرًا . 

وبعد : 

فهذه رسالة نافعة إن شاء الله تعالى للحافظ العلائي رحمه الله نئه فيها على بعض 
المواضع المشكلة التي وقعت في كتب الحديث المهمات ك «الصحيحين » وكتب 
السنن وتكلّم عليها وبين ما فيها فأجاد رحمه الله . 

وقد اعتمدت في تحقيق هذه الرسالة على نسخة خحطية فريدة لم أظفر بغيرها وهي 
نسخة الاسكوريال وعنها مصورة بمكتبة الإسكندرية نسخت عن نسخة بخط المؤلف إلا 
أن فيه بعض التصحيفات لم أعلق على بعضهاء» وهذه الرسالة ضمن مجموع رسائل 
للحافظ العلائي وتقع في ۲٠‏ ورقة. 

ولم أجد من نسب هذه الرسالة للحافظ العلائي إلا أنه وجد على طرة النسخة الخطية 
نسبتها إليه . 


TA 


مجموع رسائل العلائي 
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الورقة الاخحيرة 
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التنبيهات المجملة على المواضع المشكلة ۲٤١‏ 


0 


بسر 1 الک اليد 


وما توفيقي إلا بالله 


بك خمد اللا غل ا هدى إليه وألهم » وأسدى من جزيل أفضاله وأنعم » والصلاة 
على سیدنا محمد عل : 

فهذه نكت مفيدة تضمنت التنبيه على مواضع مشكلة وقعت في كتب الحديث 
المهمات ك « الصحيحين » وكتب السنن وغيرها » يشر الله سبحانه التفطن لها » وقل من 
رأيته تعرّض إليها » فمنها ما منٌ الله تعالى بحل إشكاله وبيان الصواب فيه » ومنها ما يغلب 
على الظن كونه وهما إما من النشاخ أو من أصل التصنيف › ومنها ما تردد النظر فيه 
والانفصال عنه قريب ؛ فذ كرته ليعرف ذلك » وما لم يتوجه فيه شيء من ذلك فتر کته منبها 
عليه ؟ ليظفر بالصواب فيه من سيل الله عليه ذلك فیفیده › TY‏ وعليه 
کا 3 

فمنها : ما وقع في « الصحيحين »" وغيرهما من طريق جماعةٍ عن نافع » عن ابن 
عمر رضي الله عنهما قال : قال رسول الله ا : « إن أَمَامكم حؤضي ما بين جنبيه كما 

وهذا لفظ مسلم . 

وعنده من طريق عبيد الله بن عمر » عن نافع نحو هذا» وزاد : قال عبيد الله : فسألته 
يعني نافعًا فقال : قريتان بالشام بينها مسيرة ثلاثة أيام . 


وتبع نافعًا على هذه المساحة جماعةٌ ممن تكلم على هذا الحديث . 


(۱) « صحيح البخاري )٦٥۷۷( 4٩‏ » « صحیح مسلم» (۲۲۹۹) . 


OT 


مجموع رسائل العلائي 
وقال ابن وضاح من المالكية في أذرح : إنها فلسطين” . 
وفي ١‏ الصحيحين »“ أيصًا عن حارثة بن وهب رضي الله عنه أنه سمع النبي کا 
يقول : « خضي کمَا بير صَنْعَاءَ وَالْمَدِينَة ) . ) 
وهذا لفظ البخاري . 


ت 
1 


فقال : المقدّر ہما بین (ق ۲ -ب) اة وصنعاء هو بحسب الطول» و بما لبس 


جرباء وأذرح هو بحسب العرض . 

قلت : وهذا لا يسعقيم ؛ ففى « صحيح مسالم » عن عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما 
قال : قال رسول الله َة : « خضي مَسِيرَة سّهُر وَرَرَاياهُ سَوَاءٌ»” . 

ومن ديت أب در رضي الله غه أن الى ية قال في صفة الحوض : ١‏ عَرْصهُ مل 
طولِه ما بين عَمُان إلى اة . 


وكذلك روی الببخاري في (( صح حه ) من طرية ابن جريج ۰ عن مجاهد» عن 


ر یا 
2 ۰ ۰ ااه a IE E‏ 4 ر 7 ص 
انواس بن سمعان رضي الله عنه عن النبي ية بهذا اللفظ : « عَرضه وطوله سواء كما 
بين أيْلة إلى عَمَانَ ...» الحديث . 


ا مارو النضر بن شميل › عن ننا بن سعيد » سمعت ابا الوازع وهر 


جابر بن عمرو أنه سمع آبا برزة الأسلمي رضي الله عنه يقول : سمعت رسول الله ا 


(۱) انظر « معجم البلدان» .)۱١۹/۱(‏ 

(۲) « صحيح البخاري » )9٩۹۲(‏ » «( صحیح مسلم ) (۲۲۹۸) . 

(۳) «(صحیح مسلم» (۲۲۹۲) . 

(غ) ( صحیح مسلم) (۲۳۰۰) . 

(د) لم أجده في ١‏ صحيح البخاري » والله أعلم . وراجع ‹ الذيل على جزء بقي بن مخلد في الحوض والكوثر ) 
لابن بشکوال )۸٤(‏ . 


A 


التنبيهات المجملة على المواضع المشكلة 
يقول : «هَا بَْنَ ناجِيتَيٰ خضي كما ب ين أي إلى صَنْعَاءَ مَِيرَة سَهُر عَرْصةُ كطوله .( 
الحديث“ . 

رلك وزی ضا قن دي دال بن عباس » وجابر بن عبد الله رضي الله 
عنهما پاسنادین جیدین. 

زوت الجميع الحافظ ضياء الدين المقدسي في جمعه طرق أحاديث الحوض 

فامتنع حينئإٍ الجمع الذي ذكره الشيخ عز الدين رحمه الله » ولكن حديث ابن عمر 
وقع فيه اختصار (ورعه فيه اقتضاه فصدر) سمعه حينغٍ لمانع شغله عن إدراك جملة 
الحديث فحصل الوهم فيه لعامَة من بعده. ۰ 

وقد روى الحافظ ضياء الدين في الكتاب المذ كور بسند جيدِ إلى سليمان بن بلال » 
حدثنا إبراهيم بن ابي أسيد » عن جده » عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله كلا 
قال (۳-أ) : «إذا آنا هَلَكتُ في ركم عَلَى الْحَرْض» . 

فيل : يارسول الله وما الحوض ؟ 

قال : عرص مل ما بتكم وَبَيْنَ جربا ء واد رُح بََاصًةُ بَيَاض اللْبّن ...» وذ كر بقية 
الحديث . 

وإبراهيم بن أبي أسيد هذا» قال فيه أبو حاتم : محله الصدق” . 

ولم يتكلم فيه أحد. 


سالمًا البراد . 


(۱) رواه ابن حبان )1٤٥۸(‏ من طریق النضر بن شمیل . 
(۲) كذا هذه العبارة في الأصل . 


(۳) «الجرح والتعدیل ۲ (۸۸/۲) . 


E 


قلت : وسالم هذا وثقه یحیی بن معین › وقال بو حاتم : کان من خيار المسلمین“ 

لكن كنيته أبو عبد الله » وقد ذكر شيخنا المزي في « الأطراف » أن حديث الحرض 
هذا رواه أحمد بن صالح » عن أبى ضمرة نس بن عياض » عن إبراهيم بن أسيد » عن جده 
ابي اسيد » عن ابي هريرة . 

قال : فکأنه نسبه إلى جده . 

وقد أخرج اپو داود فر ی ( سننه ) E‏ 
فان الْحَسَدَ يال الحستات ۹ 

فیکون حسسًا عنده على قاعدته . 

ففي هذا الحديث بيان لما سقط في حديث ابن عمر رضي الله عنهما وهذا هو 
الصحیح فإن جرباء وأذرح قریتان متقاربتان a‏ 
n‏ وبك على جادة الط له يتق شاهدتها قربب أذرح ليلة 

قال الحازمي : کان ھل جریاء یھودا کتب رسول الله یره ية الامان لما قدم عليه يحنة 

ن رؤبة صاحب أيلة بقوم منهم ومن آهل اذرح یطلبون ان 

اا غ ا کا 

وقول ابن وضاح في اذرح : « انها فلسطین ) فوهم بلا شاث ۽ وان الذي قال 
(ق۳-ب) الحازمي والبكري وصاحب الغريب في «شرح مسلم » وغيرهم : إن اذرح 


ےا 
e‏ 


مدينة في طرف الشام في قبلة الشوبك بينها وبينه نحو نصف يرم وهي في طرف 


(۱( « اجرح والتعديل » (۹۰/4). 
إ۲( « سنن أبى داود» )٤۹۰۳(‏ . 


ES 


التنبيهات المجملة على المو اضع المشكلة 
الشراة في طرفها الشمالي . 

وأما احتلاف الاغاو في تقدير مساحة الحوض اه ردنا الله 
فالكلام عليها مشهور» وأحسن وجه قیل فيه : 

إن التقدير كان في كل وقتِ بحسب ما يفهم الحاضرون من المسافة مع تقارب 
ذلك » وأنه نحو شهر . 

والمقصود إنما هو التنبيه على الموضع الناقص من حديث ابن عمر رضي الله عنهما 
وإزالة الإشكال عنه وبالله التوفيق 

ومنها : ما رواه البخاري في كتاب المغازي . فقال : حدثنا موسى بن إسماعيل › 


£ 


حدثنا أبو عوانة» عن حصین › عن ابي وائل »› a E‏ بن الأجدع ؛ چ 


yS 


رومان e‏ ا : با آنا قاعدة انا َعَائِسَة إذ ولخت مراد من 
الت 3 رومان : وما داك ؟ 


° نے ا۱ ا 
ل وم دال ؟ 


فال داو کل 
اڭ 2 ۴ 2 i‏ 5 
. 3 ت و ر سے ir‏ 


ئل اك 


فخت م مَعْشِيًا عَليها فما أاقًت إلا زعلا حه حى بئافض » فُطرحتٌ عَلَيها يابا 


E3 


مجموع رسائل العلاتي 
فَجاء الي لا َال : « ها شَأنُ هذه ؟ 
ْب : يا رول الل أحَذَنهَا الحكى بتافض . 
َل : « لعل في حڍيث تحدتَ » ؟ 
َلك : َمَعَدَتْ عَائِسَة رضي الله عنها مَقَالَت : وَالله لين حَلَمْتُ لا تُصَدَفُوني » وَين 
قلت لا تغذوني » مكلي وَمَقلكم كَيعقُوبَ وَببيه » وال المُسععانٌ عَلّى ما تَصِفُودٌ . 
قَالّت : قَالَت بِحَميِ الل ا I ETT‏ 
ورواه (ق٤-أ)‏ أيصّا في أحاديث الأنبياء عن محمد بن سلام » حدثنا ابن فضيل › 
حدثنا (حصين)“ عن شقيق » عن مسروق » قال : سألت أم رومان وهي أم عائشة 
رضي الله عنهما عكا قيل فيها قالت : بينا أنا مع عائشة جالسة ... فذكرت بنحو مما 
تقده . 
فهذا السياق فيه مخالفة كبيرة لما رواه ابن شهاب » عن عروة بن الزبير وسعيد بن 
الد رعا ب راص و اا د ادن ع ك عن عا رشي اا 
عنها القصة بطولها وهي في « الصحيحين )“ وسا الک 


9 م الال وأبته من « صحيح البخاري» . 

(۲) « صحيح البخاري » )٤۱٤۳(‏ . 

(۳) في الأصل : ابن حصين . وهو سبق قلم . والمئبت من « صحيح البخاري» . 
)٤(‏ « صحيح البخاري » (۳۳۸۸) . 

. )۲۷۷۰( صحيح البخاري » (۲۹۳۷) › « صحیح مسلم)‎ « )١( 


التنبيهات المجملة على المواضع المشكلة TEY‏ 
وكذلك رواية أبي أسامة »> عن هشام بن عروة » عن أبيه » عن عائشة قريبة من رواية 

الزهري . 
وقد أحرجاها ايسا . 

ري ل اوت فی ي عة ب سک س لر د قن e‏ 
sé:‏ 


AE 1!‏ 
قال د ي بکار وانواقا.ي واو حسان انرمادی ه هيم الحربي ° 


E 


وفذ روى عبد الرحمن ب ۳ ن مهدي > عن حماد بن سلمة عن علي ہن رید » عن القانت 


إ 


٢ 


سره أن ينظر إلى امرأة من الحور العين فلينظر إلى هذه . 


بر ای ا ا اة : ( من 


ومنهم من أَرّخ وفاتها في سنة حمس » والأول صح . 

وإذا (ق٤‏ -ب) ثبت انها وفيت في حياة النبي بي فلا يصح أن يسمع منها 
رر لات ل سبع مه بالمدينة کان يكون صحابيًا » ولا حلاف في أنه لم يقدم 
المدية إلا بعد وفاة ایی کو وضلی خا آی بک رض الله عة رسیم مین بعده» 


فیتعين أن تکون روایته هذه مرسلة . 


لا و ا »)٤۷9۸(‏ « صحیح مسلم» (۲۷۷۰) . 

(۲) كذا في إلأصا ل . ولعلها زائدة. 

(۴) راجع د الإصاية قي ييز الصحابةة ر۸/۸٠‏ ۴ ترجمة آم رومان رضي الله عنها فان اخافط تكلم ف ذلك 
بتوسع فاستفده منه . ) 

() رواه أبن سعد في ١‏ الصبقات » من طريق حماد بن سلمة » عن علي بن زيد » عن القأسم بن محمد قال : لا 
دت ام رومان ب رسلا لل فه اه ةة 


ج 


£۸ 


مجموع رسائل العلائي 

وقد رواها أحمد بن حنبل في « المسند» من طريق علي بن عاصم (وأبي)0“ جعفر 
الرازي» كلاهما عن حصين» عن أبي وائل» عن مسروق عن أم رومان بلفظ : 
«عن) . 

قال الخطيب : وهذا هو الصحيح وتصريح حصين فيه بالحديث والسؤال فيما رواه 
البخاري لعله كان في حال اختلاطه ؛ لأنه اختلط في آخر عمره. 

قال : وقد رواه أبو سعيد الأشج » عن محمد بن فضيل بسند البخاري » فقال فيه : عن 
مسروق قال : سئلت أم رومان ... فذ كر القصة . 

قال الخطيب : فتكون كتبت « سألت » بالألف على اصطلاح ممن يجعل الهمزة في 
لط آلا ون كانت كر ار رة ۰ 

قلت : ولا يتأتى هذا التأويل في قول مسروق : « حدثتني أم رومان » كما رواه 
ارچ دی کن آی عرلا ای رڈ ارام ت آلی خی پد ادایت 

والحاصل أن هذا الحديث منقطع بين مسروق وأم رومان » وقد ذ كر شيخنا المزي 
في « الأطراف » أن بعض الرواة رواه عن مسروق » عن عبد الله بن مسعود» عن أم رومان . 

قال : زهو اة پالضوانب. 

وأما ذ كر إبراهيم الحربي أن مسروقًا كان يسأل أم رومان وله حمس عشرة سنة » فهو 
وهم منه (ق٥-أ)‏ . 

قال محمد بن سعد وجماعة : توفي مسروق سنة ثلاث وستين . 


e‏ : دان وعرتصحی ولیت من « المسند» . وأبو جعفر الرازي عيسى بن أبي عيسى ترجمته في 
OID ONES)‏ 


E۹ 


التنبيهات المجملة على المواضع المشكلة 

وذکر لفل ین عمروآن مسروئاحین مات کان له ثلا وستون نة کون عدره 
عند موت أم رومان رضي الله عنها نحو سبع سنين . 

وإبراهيم الحربي ممن أرّخ وفاة أم رومان سنة ست في حياة النبي يا فخفي عليه 
ذلك كما حفيت هذه العلة على الإمام البخاري رحمه الله وحصل بسبب هذا الإرسال 
المخالفة في متن الحديث كما تقدم . 

ومن ذلك ايا قوله : «امرأة من الأنصار » رشا کات هذه أم سطع ست من 
الانصازء وکان إخبارها بذلك عائشة رضي الله عنها خن کا إلى المناصع > ثم 
كانت القصة من حين بلغ عائشة رضي الله عنها الخبر إلى أن نرلت براءتها في أيام 
یدو كما دلت عل تلك الراك الح 

ومقتضى حديث أم رومان أن ذلك كله كان في بعض يوم إلى غير ذلك من وجوه 
الاخحتلاف » والاعتراض بحديث مسروق هذا على الإمام البخاري أقوى مما اعترض به 
عليه ابن حزم في إخراجه حديث شريك بن عبد الله بن أي نمر عن انس في قصة المعراج 
انه جاءه ثلاثة نفر قبل أن يوحى إليه ... وذكر القصة . 

قال ابن حزم : لا حلاف في أن الإسراء كان بعد النبوة بمدة. 

وأول بعضهم قوله : « قبل أن يوحى إليه » أي : فى شأن الصلوات أو الإسراء ونحو 
ذلك ) 

والتزم الشيخ شهاب الدين أبو شامة وغيره بسبب هذه الرواية (قه٠-ب)‏ أن الإسراء 
كان مرتين مرة قبل النبوة بوحه ومرة بعدها بالجسد» وهذا ضعيف جدًا؛ إذ كيف يجوز 
أن يحفظ النبي بيا هذه القصة بطولها ويعرف جبريل وفرض الصلوات عليه وعلى أمته » 
() الحناصغ الراضع اتي كى يها بزل أر غيب ر طاجة» اواحد تلع لاله وز ها رفز ان 


العرب » (نصع) . 
(۲) « صحيح البخاري » )۳٥۷۰(‏ . 


Y O۰ 


مجموع رسائل العلائي 
ثم لما جاءه ية جبريل بالوحي أل النبوة يقول لخديجة رضي الله عنها : « لهذ حَشِيتُ 
عَلّى تفي »إلى غير ذلك مما روي عنه ية أل النبوة من سؤال ورقة وأصحاب 
خديجة رضي الله عنها (أمر جبريل بكشف قناعها) . 

فهذا التجوير الذي قاله أبو شامة يطرق للمحدثين الطعن في النبوة » ولكن لحديث 
شريك بن أبي نمر مخرڅ حسنّ ظاهڙ لم أر أحدًا تنه له وهو في نفس الحديث عند 
البخاري من طريقه » قال : سمعت أنس بن مالك رضي الله عنه يقول عن ليلة أسري 
برسول الله ية : أنه جاءه ثلاثة نفر قبل أن يوحى إليه وهو نائم في المسجد الحرام » فقال 
أولهم : أيهم هو؟ 

فقال أوسطهم : هو خيرهم . 

فقال آحرهم : خذوا خيرهم » فكانت تلك الليلة » فلم يروه حتى أتوه ليلة أحرى فيما 
یری قلبه وتنام عیناه ولا ينام قلبه » وكذلك الأنبیاء تنام أعینهم ولا تنام قلوبهم › فلم یکلموه 
حتى احتملوه » فوضعوه عند بقر زمزم ... فذكر القصة بطولها في شق (ق1-آ) قلبه » ثم 
الإسراء به يد . 

فيكون الذي وقع قبل النبوة تلك الليلة الأولى فقط ثم إنما جاءوه في الليلة الأخرى 
بعد النبوة › ولیس فیھا ما یشعر بأنها كانت قبل أن يوحى إليه ؛ فاندفع حينعلٍ ما اعترض به 
ابن حزم وما ترتب على ذلك الالترام الذي التزمه أبو شامة وغيره . 

نعم وقع في حديث شريك هذا في كتاب ... عن أنس في عدة مواضع ومنها 
جغله في المقام » ولهذا عرض مسلم عن سياق حديثه » بل ذكر سنده بعد سياق الحديث 


(۱) رواه البخاري )٤۹٥٤(‏ › ومسلم )۱٦۰(‏ من حديث عائشة رضي الله عنها . 
(۲) كذا هذه العبارة فى الأصل . 


(۳) کلمتان لم أستطع قراءتهما . 


Yo! 


التتبيهات المجملة على المواضع المشكلة 
من طريق ثابتِ عن انس »› وقال في سند شريك «فقدّم وخر » وزاد ونقصس . 

ولرد إا هردق ما اعرض و حل راد وولف ل أن برخ إت وال 
أعلم. ٠‏ 

A 
: ئشة شة رضي الله عنها أن النبي َي لما قام على المنبر فقال‎ 

د يا مَعْسَرَ الْمُشلمينَ مَنْ هَن يغذؤني ِن جل قذ َع اداه في أل بي ...» الحديث . 

E 
. كان من الأوس ضربنا عنقه » وإن يكن من إخواننا من الخزرج أمرتنا ففعلنا أمرك‎ 

قالت : فقام سعد بن عبادة وهو سيد الخزرج وكان رجلا صالځا ولکن احتملته 
الحمية » فقال لسعد بن معاذ : كذبت لعمر الله لا تقتله ولا تعذر على قتله . 

فقام سيد بن حضير وهو ابن عم سعد بن معاذ » فقال لسعد بن عبادة : كذبت لعمر 
الله لنقتلنه ... (ق٦-ب)‏ الحديث . ) 

هذا لفظ مسلم من طريق يونس ومعمر عن الزهري › وقال : السياق لمعمر. 

ثم رواه من حدیث فليح بن سليمان» عن الزهري . 


ومن طريق يعقوب بن إبراهيم بن سعد » عن آبيه » عن صالح بن كيسان » عن الزهري 


4 


) ) | 
فيه : ققام سعد أخو بني عبد الأشهل فقال : أنا يا رسول الله ... ثم ذكر كلام سعد بن 


)1( صحيح مسلم» (11۲). 
)۲( صحيح مسىلم » (۷۷۰). 


YoY 


مجموع رسائل العلائي 


N), ۴ E e 


ورواه في التفسير من طريق يونس » عن الزهري بمثل حديث مسلم » وصرّح فيه 
بسب سعد بن معاذ » و کلامه یومع" . 

ووجه الإشكال أن قضية الإفك كانت في مرجع النبي بيو من غزوة بني 
المصطلق » وكانت غزوة بنى المصطلق فى شعبان من السنة السأدسة » قاله ابن إسحاق 
زاو خائ بن خان وابن حرم و جاع کررتء وکات سعمة بن معاد ری الله عه فا 
مات قبل ذلك بمدة ؛ لأنه توفي عقيب غزوة الخندق بعد حكمه في بني قريظة » وكانت 
غزوة الخندق في شهر ربيع الأول سنة حمس على ما ذكر ابن إسحاق » وقال موسى بن 
عقبة : كانت في شوال سنة أربع . 

ورجح هذا أبن حزم ؛ لما في « الصحيحين » غ ن غ رفي الل عا قال 
عُرضْبٌ على النبي بيه يوم أحد وأنا ابن أربع عشرة فلم بجني » ثم عُرصّبٌ عليه يوم 
الخاف ا ان خيس فة اد 

رغزوة أحد کانت فی شؤال سنة ثلاث بلا حلاف » کون (ق۷-ا) وفاة سعد بن 
معاذ رضى الله عنه على هذا القول أقدم مما قال ابن إسحاق » والمدة بين ذلك وبين قصة 
الإفك أطول» لكن كر البخاري في « صحيحه ) غ ری وة ان عزوة بني 
المصطلق كانت سنة أربع » ومع ذلك فقد ذ كر موسى بن عقبة في مغازيه أن غزوة الخندق 
وبني قريظة كانتا قبل غزوة بني المصطلق » فتكون وفاة سعد بن معاذ قبل ذلك على قوله 
ايسا . 


وذكر ابن هشام في « السير » عن أبي عمرو المدني أن غزوة بني المصطلق كانت بعد 
)١(‏ « صحيح البخاري» )٤١۱٤١(‏ . 


١ )۲(‏ صحيح البخاري » )٤۷٥١(‏ . 
)۳( « صحيح البخاري » ٤(‏ 11( ( صحیح مسلم ) (A1۸)‏ . 


YoY 


التنبيهات المجملة على المواضع المشكلة س 
بني النضير قبل الخندق » وعلى هذا فلا إشكال . 

وحديث الإفك رواه ابن إسحاق في مغازيه عن ابن شهاب › عن أُشياخه » قال : 
وحدثني یحیی بن عباد بن عبد الله ب ئ الز غو أف ن عة 

(ح) وعبد اله بن أبي بكر » عن عمرة » عن عائشة ... فذ كر القصة بطولها» وجعل 
e RD 8‏ 
جعل أسيد بن حضير هو القائل : ديا رسول الله إن يكونوا من الأوس نكفكم» وإ 
یکونوا من إخواننا من الخزرج فمُرنًا بأمرك » . 

وذاكرت الحافظ أبا عبد الله الذهبي بهذا؛ فذكر لي أن المتكلم أولا يومعٍ من 
الأوس : «عباد بن بشر » وأنه جاء كذلك في رواية » ولم أقف على هذه الرواية إلى الآن » 
واللّه سبحانه أعلم . 

ومنها : أن السياق الذي ذكره البخاري في قضية الإفك في كتاب المغازي قال فيه : 
ودعا رسول الله َة بريرة » فقال : « ُي بريرةُ مَل ِت مِنْ سَيْءِ يريك » ؟ رق۷ -ب) 

فقالت له بَریرة رضی الله عنها : والذي بعثك بالحق ما رأيت عليها اها قط 
اغه. الكار. 

وكذلك هو أيصا في « صحیح مسلم »*“ وغیرهما . 

يا في عدة طرق أن النبي ي قال للعباس رضي الله عنه :ا عبان أل تج : 
من حب مُغيثِ بَرِيرَة ومن بُعْض بَريرَة هُغينًا» . 

لم قال رسول الله اة لها : « لو افيه » 


(۱( دمح الاي (ENE)‏ 
(۲) « صحیح مسلم » (۲۷۷۰) . 


Yo 


مجموع رسائل العلائي 

قالت : أتأمرني لخدو . 

وذلك لما خيّرها َي بعد العتق فاختارت . 

وأقدر وجه هذا الإشكال أن عائشة رضي الله عنها اشترت بريرة بشرط العتق كما 
دلت عليه الروايات واتفق عليه الفقهاء» وأقامت عند عائشة رضي الله عنها تخدمها. 

وقد تقدّم أن قصة الإفك كانت سنة ست أو سنة أربع على قول موسى بن عقبة ولعل 
الأول أرجح » وقد كانت بريرة رضي الله عنها مقيمة عند عائشة رضي الله عنها من قبل 
ذلك بمدة؛ ولذلك سألها النبي ييو عنها. 

ومجيء العباس رضي الله عنه إلى المدينة وإقامته بها إنما كان في أواخر سنة ثمان ؛ 
لأنه جاء إلى النبي ييا مهاجرا فلقيه بطريق مكة متوجيًا إليها زمن الفتح » فرجع معه 
وشهد فتح مكة » وحنيتًا » والطائف » ثم جاء بعد إلى المدينة » وحينلٍ قال له النبي كا : 
« ألا َغْجَبُّ مِنْ حب مُغيث بَريرةّ » وإنما كان قبل ذلك مقيما بمكة . 

والظاهر أن هذا كان قريبا من فراق بريرة إياه واحتيارها نفسهاء فيلزم من هذا أن 
یکون عتقها تأر عن شرائها وهو بعيدٌ جدًا ؛ إذ لظن بعائشة رضي الله عنها أنها تشترى 
جارية بشرط العتق ثم يتأخر عتقها عن الشراء مدة طويلة » بل ولا بقرها النبي ية على 
ولك 

وقد يقال : إن أصل المراوضة في بيعها كان بشرط العتق ثم ابتاعتها بدون ذلك وتأخر 
عتقها إلى ن قدم العباس رضي الله عنه ولكنه بعيدٌ أيصًا ؛ إذ لم يغهم العلماء في كل عصر 
من قصة بريرة إلا أنها بيعت بشرط العتق . 

وأقرب من هذین أن يقال : إن محبة زو جها إياها امتدت زمتًا طویلا إلى مجيء العباس 
وبقي فسألها الرجعة . 


pier 


(۱) روأه الببخاري (a2 YAT)‏ من حد رث ابن عباس . 


التنبيهات المجملة على المواضع المشكلة س دل 

E E E O‏ بريرة فاشترط 
أهلها ولاءها فذ كرت ذلك للنبي ڪيا فقال : « أغقيها فان الوَلاءَ لمن أغطى اررق » 
فأعتقتها فدعاها النبي ية فخيرها من زوجهاء فقالت : لو أعطاني كذا وكذا ما بقيت 
عنده » فاختارت نفسها" . 

ففي هذا أن العتق كان عقيب الشراء وكذلك التخيير» فلم يبق إلا أن حب زوجها 
استموٌ زمتًا طريلا» وبه يزول الإشكال . واللّه أعلم . 

ومنها : ما قال البخاري في كتاب الجهاد من « صحيحه » : « باب من غزا بصبي 
للخدمة » : 


E CS AE r 
. » ية قال لأبي لحه : « اتيس عُلاما ِن عِلْمَانكم يَخْدمني حى أخرج إلى خير‎ 
حرج بي أو طلحة (مردفي“ وأا عُلام رَاهَفْتُ الْحلُم فكت ادم رشو ل الله يا‎ 
) . إذا برل ... وذ كر بقية الحديث”‎ 
وهو مشكل ؛ لأن ظاهره يقتضي أن ابتداء خدمة أنس للنبي ية (ق۸-ب) كانت‎ 
: يومعإٍ وليس كذلك» بل هي من أول مقدم التبي بيا المدينة‎ 
قال محمد بن عبد الله الأنصاري : حدثني حميد » عن انس رضي الله عنه قال : لما‎ 
قدم النبي َي المدينة أحذت أُم سليم بيده فقالت : يا رسول الله هذا أنس غلام كاتت‎ 
. لبيبٌ يخدمك » فقبلني رسول الله لا‎ 


وروى أحمد في « السنن » حدثنا إسماعيل بن علية » عن عبد العزيز بن صهيب » عن 


. )1۷0۸( » صحيح البخاري‎ « )١( 

(۲) قي الأصل : : فردني . والغبت من « صحيح البخاري » . 
(۳) « صحيح البخاري » (۲۸۹۳) . 

. رواه ابن سعد في « الطبقات » (۱۹/۷) بتحوه من طريقه‎ )٤( 


۲٥٦ 


مجموع رسائل العلائي 
أنس قال : لما قدم النبي ية المدينة أخذ أبو طلحة بيدي فانطلق بنا إلى رسول الله ل 
فقال : يا رسول الله إن انا غلام کیّس فليخدمك » قال : فخدمته في السفر 
والحضر' . 

وفي a‏ حماد بن زيد» عن ا قن ا اقل 
رو َيه عشر سنين ا 

فهذا هو الصحيح . 

ٹہ إن تبویبه : « باب من غزا بصبي ) وول اش « ونا غلام راهقت الحلم » 
مشكل أيصًا ؛ ففي « الصحيحين ) من طريتق الزهري عن انس رضي الله عنه قال : قدم 
اى ا لدي واا ين عر سن رمات واا ن ع 

فيكون عُمر نس عام خيبر نحو سبع عشرة سنة ؛ لأنها كانت فيما ذكر ابن إسحاق 
وغيره في أول سنة سبع . 

وقد عاد البخاري الحديث بهذا اللفظ أيصّا فى كتاب الأطعمة عن قتيبة» عن 
إسماعيل بن جعفر ( عن عمرو)“ بن ابي عمرو“ 

وکال الوهم فيه من عمرو بن ابي عمرو؛ فإنه وان روی عنه مالك واحتځ به 
الشيخان : 


فقد قال فيه یحیی بن معي والنسائي" : (ق۹-) لین بالقري : 


)٠١١/۳( «المسند»‎ )١( 

(۲) «( صحیح مسلم » (۲۳۰۹) . 

(۳) « صحيح البخاري » )٩۱٦7(‏ › (« صحیح مسلم ) (۲۰۲۹) . 
3 في الأصل : وعمرو . وهو حطأاًء والثبت من ١‏ صحيح البخاري » . 
(۵) « صحیح البخاري» )٤۲٥(‏ . 

.)٠١١١ مقر۲۲٣/۳(‎ » تاريخ ابن معين رواية الدوري‎ « )٦( 

(۷) « الضعفاء والمتروكرن » ( ص۷۹ رقم د١؟)‏ . 


التنبيهات المجملة المواضع المشكلة 
وقال ایز داود : ليس بذاك" . 
وقال الجوزجاني : مضطرب الحديث . 
وهذا وإن كان متوقمًا عنه يإجماع الشيخين حديثه فهو يؤثر في تأخره عند معارضة مَن 
هو أحفظ منه وأتقن كالزهري وثابت البناني فيما تقدم » واللّه أعلم . 
ومنها : ما روى البخاري أيضّا في كتاب الجهاد : حدثنا حفص بن عمر الحوضي »› 
حدثنا همام » عن إسحاق » عن انس رضي الله عنه قال : بعت الب اة أفرامًا من بني 
سيم إلى بني عار في سَبِجِين » فلا قَمُوا قال لَهُم خالي : َقَدُمُكه ... وذكر قصة بر 


۲)». 
0 


۷ 


هكذا تتبعته في عدة نسخ من الأصول «مِنْ بني سيم » وهو غلط إما من النساخ أو 
من بعض الرواة » وغفل عنه المصنف رحمه الله لأن اا الذين استشهدوا ببئر معونة 
كانوا من الأنصار لا شك لكن المبعوث إليهم هم بنو سليم وهم رعل وذكوان وعصية وبنو 
ا و 

وقد رواه البخاري آيصًا في المغازي عن موسى بن إسماعيل » عن همام » ولم يقل : 
« يِن بني سليم ۲ . 

وأحرجه أيًا من طريق فبها عن أنسي رضي الله عن أ غلا وذ كوا وَعُصيةً وني 
لحان ادرا ل الله ي على عَدُؤمم قأمدُم پحبهين ين الأنصار كا يهم 
لقَرَاءَ في رَمَانهم » انوا يَحُطبونَ پالهار ر ولون بالیي سی إا کائوا غر وة لوهم 


(۱) انظر ترجمته بتوسع في « تهذیب الکمال » (۱۹۸/۲۲) . 
(۲) « صحيح البخاري » (۲۸۰۱) . 
(۳) « صحيح البخاري » )٤۰۹۱(‏ . 
)٤(‏ في الأصل : يخطبون . والثبت من ١‏ صحيح البخاري » . 


o0۸ 


مجموع رسائل العلائي 
وَغَدَرُوا بهي ... الحديث' . 
e O O E‏ (ف ۹ -ب) 


+ 


ms برل :قان شل قيا مُصية‎ u 
اليه راجغون الهم أجزني في صي وَأحلف لي : حيرا مها ؛ إلا أَحلفَ الله لَه حيرا‎ 
. ) منها‎ 


قالت : لا مات أ بو سَلَمَةَ قلت : اي المُسلمينَ خير م ابي سَلمَة ؟ ؤل پټ هَاجُرَ 
ا ول اال E‏ واه فلتهًا ... الحديث . 

N O OS 
فيه لفظة « رسول » وهمًا إما من النساخ أو من بعض الرواة ؛ فإن أبا سلمة رضي الله عنه‎ 
رضي الله عنهما فلم تكن هجرته إلى النبي يلا وكذلك أيصّا هجرته إلى المدينة ثانيا‎ 
فإنه رجع بأهله إلى مكة ڈ ثم هاجر إلى المدينة والنبي يا مقي ا‎ 

الاب اف هرال ت اد ا اا اا ا 

فلم تکن هجرته إلى رسول الله اة » ولم ينه على هذا أحدٌ من سراح كتاب مسلم . 
واللّه أعلم . 


ومنها : حديث عبد الله بن مسعود رضي الله عنه قال : إن فرشا ا لا اوا قل 


(1) « صحيح البخاري » )٤0۹۰(‏ . 
(۲) في الأصل : محمد . وهو خطأًء والمئبت من « صحيح مسلم » . وانظر ترجمته في « تهذیب الکمال » 
(6۹1/۲۱). 


(۳) « سیرة ابن هشام» )۳۱٣/۲(‏ . 


10۹ 


التنبيهات لجار ا المشكلة ‏ 
الب اة قال ڏ: الهم آي عاپم بين گيني وئ ؛. 

َاَحَدَنيُه سََةٌ اكوا فيا الَمِظاءَ وَالمَيَةَ من الَحَهْدِ» قعل الو جل ينظ إلى السمَاء 
یری ما لَه ا : ارقت بم 
تاق اسما بان مين 9 يی الاس هدا عات ايم ناتاه أو سيان فَقَالّ : 
ES‏ ع الله أن شف ئي“ > دعا فشموا رل : نک 
پود فلا ضبني لرََاهِيةٌ عَادُوا إلى کا رهم جين ا بهم اله هيه » انَل الله : 
ین تیش الہ انکر ت موه“ قال“ يعني يوم ر 

اتفقا عا . 

وأخحرجه البخاري في مواضع منها : كتاب الاستسقاء من طريق سفيان الثوري » عن 
منصور والأعمش » عن أبي الضحى » عن مسروق » عن ابن مسعود » ثم قال في آخره : 

وزاد أسباط عن منصور : فعا سول الل e eles‏ 
وکا الاس كَنْرة المَطرٍ » فقال : « اللَهُمُ حَرَاليتا وَل لتا » فَانْحَدَرَت الشحابة عن راه 
شق الئاس ولهو“ . 

ما ما ر يتعلق بقول ابن مسعود رضي الله عنه في تفسير الدخان الذي ذكر فى الآية با 
حكى فقد خالفه فيه جماعة من الصحابة منهم : علي» وابن عمرء وابن عباس › 


.١١ -٠٠١ الدحان : الآية‎ )١( 

(۲) في الاصل : فأوحى . والمثبت من الصحيح . 

(۳) الدخان : الأية .٠١‏ 

.٠١ الدحان : الآية‎ )٤( 

() في الأصل : نت وهو تصحيف » والمثبت من الصحيح . 
)٦(‏ رواه البخاري )٤۸۲۱(‏ » ومسلم (۲۷۹۸) . 

(۷) في « صحيح البخاري ) : فسقوا. 

(۸) « صحیيح البخاري» )٠۰۲۰(‏ . 
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مجموع رسائل العلائي 
وأبو هريرة رضي الله عنهم فقالوا : 

« إن الدخان ... القران لم اك بعد بل يجيء في أخحر الزمان فوا الساعة» . 

وهذا هو الصحيح إن شاء الله تعالى ؛ لما روى مسلم عن حذيفة بن أسيد أن رسول 
الله يا قال : « ل تقوم السَاعُة حٌى تَكونَ عَضْر آياتِ : خشف بالْمَضْرق » وَحَشف 
فرب » حسف في جزيرة اقرب » الان » الأجال» وداه الأزضٍ اجوخ 
(ق ۰ ۱-ب) وجوج وَطلع لس من تغریها» ورول عیسی ان مَريَمَ > واجر 
َلك تاز تحرج من يمن ترد الاس إلى مَخقَرهم»” . 

o On OR Fr 
: أعرف الآن سندهما‎ 

أحدهما ا ر قال : من أَشْرَ راط السَاعَة ذخان 
يَمْكبٌ في الأزْض أَزبعِينَ يرما 

والآحر : عن ابن مسعود نحوه» وزاد : « فيأخذ المؤمن منه كهيئة الزكام › ويدخل 
جوف الكافر والمنافق حتى ينتفخ ٠‏ 

وذكر بعض الأئمة في الجمع بين هذه اعات رن ابر ترد ردي الها 
الدخحان اثنان : 

أحدهما وقع في زمن النبوة لأهل مكة كما ذكر ابن مسعود . 

والآحر يخرج من أشراط الساعة . 

ولا يخلو هذا من نظر ؛ فإن الذي رآه هل مكة ليس حقيقة الدخان بل شيء كهيئته 
)١(‏ كلمة غير مقروءة في الأصل . 
(۲) «( صحیح مسلم» (۲۹۰۱) . 


(۳) رواه الطبري )۲۲٤/۱۱(‏ بنحوه. 
)٤(‏ رواه الطبري )۲۲٤/۱۱(‏ من حديث ابي مالك الأشغرئ: 


التنبيهات المجملة على المواضع المشكلة 


بخيل إليهم من الجهد والجوع » وأيًا فغزوة بدر كانت على رأس سبعة عشر شهزا م 


ا ee AN BE‏ ا 
ق الي که المدينة 4 و هدا الجهدذ اند ي امحل ھل حه نم یکن واننبي ته اجن 


1 اي £ £ 
اظهرهم قصعًا بل بعد الم حرة » ومقتضى قول ابن مسعود رضي الله عنه ان اهل مكة 
اوا أ 


صابتهم سئة شديدة ثم أحصبوا. ا ل الجهد» فعادوا بعده» وأن الله عز وجل 


ر 


وعدهم بعد ذلك بيرم بدر » ومقتضى هذا أن تكون أيات الدخان مدنية » ولم يعدها أحدٌ 

ن مته کذلك صلا . 

: -ا) کا‎ ۱١ عن ابي هريرة أنه شهد القنوت من النبي (ق‎ e 
الهم اشْدد رَطأتَكَ على مُصَر‎ ٠ الحديث » وفيه:‎ ٠ . . لبم أن ج الْرَليدَ ن الرّليد‎ ( 
الها عليه سيين يني بُوسفَ».‎ 

قال : ثم رايته ترك الذعاء بعد ذلان“ . 

وهذا يدل على أن دعاءه بسنين كسنين يوسف كان بعد إسلام أي هريرة وإنما أسلم 
بعد بدر » والكلام فی هذا مشهرر 

والمقصود بالإشكال ما ذكره البخاري فى قضية الاستسقاء لأهل مكة ؛ فإنه رال 
أعلم وهم دحل به حديث في حديث من بعض الرواة ودام المطر سبعًا» ثم الدعاء بكشفه 
إنما كان لأه ل المدينة ومن حولهم من المسلمين كما رواه أنس بن مالك رضي الله عنه 
من عدَة طرق عنه » أن السائل لذلاك كان من المسلمين قاله يوم الجمعة والتبى تيل على 
المنبر كما هو مشهور في دواوين الإسلام وإلا فإذا دعا لأهل مكة بالمطر أي تعلق لأهل 
المدينة به حتى يسألوا کشفه عنهہ ؟ 

فالقصتان كل منهسا منفصلة عن الأحرى » والله سبحانه أعلم . 


(۱) کلام غير واضح في الاصل بمقدار كلمتين . 
£ 
کے ک4 1 1 “a‏ ود 2 
(۳) في الاصل : کنن روات من ( الصحيحين ) . 
E‏ 7 ا 2 
)"( ( صحيح البخاري ) ٤(‏ ۰)۸۰ ( صحیح مسلم ) )٦۷۵(‏ . 


۲1 


ن رال الا 

ومنها : ما رواه الترمذي من طريق عبد الرحمن بن غزوان (أبي) نوح › حدثنا يونس 
ابن ابي إسحاق عن أبي (بکر بن) أي موسی » عن ايه رضي الله عنه قال : حرج ابو 
طالب إلى الشام وحرج معه النبي بالا في أشياخ من قريش » فلما أشرفوا على الراهب 
هبطوا فحلوا رحالهم » فخرج إليهم الراهب وكانوا قبل ذلك يمرون به فلا يخرج إليهم ولا 
تفت فخرج إليهم فجعل يتخللهم حتى أذ بيد رسول الله بلا فقال : هذا (ق ١‏ ١-ب)‏ 
اال ةه ا رل ري اال > ا ب ا ر ان 

فقال له أشياخ قريش : ما علمك ؟ 

فقال : إنكم حين أشرفتم من العقبة لم يبق شجر ولا حجر إلا خر ساجدا ولا يسجدن 
إلا لنب » وأنا أعرفه بخاتم النبوة ... فذ كر الحديث . 

وفي آخره ثم قال : . انشد كم الله يكم وليه ؟ قالوا : أبو طالب » فلم يزل يناشده حتى 
رد أبو طالب » وبعث معه أبو بكر بلالا وزوده الراهب من الكعك والزيت . 

ثم قال فيه الترمذي : هذا حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه . انتهى . 

وهذا الفصل الأحير غل بلا شك ؛ فإن أبا بكر رضي الله عنه كان أصغر من النبي 
یا قطعًا بنحو ثلاث سنین فلم یکن حینعلٍ ممن يتصرف بنفسه » ولا اشتری بلالا إلا بعد 
الإسلام» هذا ما لا حلاف فيه ايا » ثم إن كثيرًا من الألفاظ التي فيه مخالفة لما تضمتته 
كتب الشير والمغازي كلها في قصة بحيراء وأيصًا فالعادة قاضية بأن مغل هذه الألفاظ لو 


وقعت هكذا صريحة بحضور أبي طالب وجماعة من قريش لاحت عليهم أبو طالب بها 


)١(‏ في الأصل : ابن . وهو تصحيف » والغبت من ١‏ جامع الترمذي » . وانظر ترجمته في « تهذيب الكمال» 
(۳/۷(. 

(۲) زاد بعده في الأصل : عن أبي إسحاق . والمبت من « جامع الترمذي »» « تحفة الأشراف » )1٠١١(‏ . 
والحدیث رواه الحاکم (1۷۲/۲)» واین أي شیبة /٦(‏ ۰۳۱۷ ۳۲۷/۷) من طریق يونس » عن بي بکر . 

(VT) )‏ في الأصل : برد و . وهو حريف » والمخبت من « جامع الترمذي » . 


۲۳ 


التنببهات المجملة على المواضع المشكلة 
عليهم بعد زمن النبوة ولم يكن ينساها. 

) وعبد الرحمن بن غزوان وإن ن احج به البخاري ووثقه جماعة » فقد فأل فيه أبو حاتم 
ابن حبال : کان يخطئ يتخالج في القلب منه شيء . 

وسئل احمد ين صالح عن حديث تفرد به عبد الرحمن هذا عن الليث » عن مالك › 
e -‏ روه (ق١١-أ)‏ عن عائشة في قصة المما لمماليزة ليك فانکره» ٫قال‏ هر 
موضو ع٠‏ 

وذكر الذهبي حديث الترمذي » وقال : إنه منكر جدًا. 

ومنها : ما روی مسلم في أُواخر الفضا ل من حديث عكرمة بن عمارء عن سما 
الحنفي (أبي) رل غ ابو غاس e E‏ 
إلى آبي فيان زلا بقاعدرة نه » قال للت ڪيا 


۳ ٠ قال‎ 


ا 


اکد 

قال : وَمُعَاوية تَحْعَلهُ كاتا (بن ا 

ل : َعم ». 

قال : ورمرني حى أقاتل الْكَمار كما حتت اقات المسبييء . 


(۱) « الثقات » )۳۷١/۸(‏ وفيه : كان يخطىء يتخالج في القلب منه لروايته عن الليث عن مالك عن الرهري عن 
عروة عن عائشة قصة المماليك . 

(۲) نقل الذهبي عنه ذلك في « ميزان الاعتدال » )۳٠٠/٤(‏ في ترجمته . 

(۳) في الأصل : عن ابن . وهو تحريف » والثيت من « صحيح مسلم» . 

. في الاصل : ثلاثا . والمثبت من «صحيح مسلم»‎ )٤( 

(د) لیس في الأصل . وأثبته من « صحيح مسلم» . 


hE 


مجموع رسائل العلائي 

قال : ( نعم 4 

وهذا أحد الحديثين اللذين اعترض ابن حزم عليهما» وقال : ليس في الكتابين شيء 
دحل الوهم فيه على الشيخين غيرهماء والآخر : حديث شريك بن أبي نمر في قصة 
المعراج وقد تقدم . 

والذي اعترض به على حديث ابن عباس هذا أنه لا يختلف اثنان من أهل العلم 
الأخبار أنه بيا إنما تروج أم حبيبة رضي الله عنها قبل الفح وإسلام أبي سفيان » وهي 
كانت بأرض الحبشة يومغلٍ وأبوها كاف بمكة » والذي زرجها منه النجاشي وأصدقها 
A ea‏ 

قال : والآفة فيه عن عكرمة بن عمار» وبالغ في ذلك حتى جعل الحديث موضوعًا› 
ونسب الوضع فيه إلى عكرمة ؛ وهو خطاً فاحش ؛ فإن أحدًا لم ينسب عكرمة (ق ١۲‏ - 
ب) إلى الوضع » وقد وافقه جماعة» واحتج به مسلم کثیرًا» ولکنه وهم فيه . 

قال فيه البخاري : لم یکن له کتاب فاضطرب في حدیثه . 

وقال فيه احم بن تنبل ٠‏ ضعيف الحديت. 

وقد أجاب جماعةٌ عن اعتراض ابن حزم بتأويل قول أبي سفيان : «أرَوجُکها » على 
أنه طلب تجديد العقد » فربما كان يرى عليه غضاضة في تزویج ابنته من غير رضاه › أو 
توهم أن إسلامه يقتضى تجديد العقد وحفي ذلك عليه كما خفي على من هو أقدم إسلامًا 
منه أحكام كثيرة » وأّلوا قول النبي ية له في جوابه : « نَعَمْ » على أن مقصوده يجعل وإن 

ولا ريب في بعد هذه التأويلات ؛ لأن ألفاظ الحديث صريحة في إنشاء العقد لا في 


ا وت م الحا ا ا ال غ ها ورن د ایا 


(۱) ( صحیح مسلم» )۲١۰۱(‏ . 


۲“ 


التنبيهات المجملة على المواضع المشكلة 
عرضتها عليه أختها أم حبيبة رضي الله عنها في الحديث المشهور في الكتاي. ^ 

ویرد على هذا کله صا قوله : نعم » في جواب ذلك ؛ فانه ب لم یکن يقول 
ذلك فيما لا يفعله » وقد قال لأم حبيبة رضي ي الله عنها لما عرضت أختها عليه : « إن ذلك 
جل لي » وأيصًا لم ينقل أح البدة أن النبي اة مر ابا سفيان على جيش أصلا؛ فردٌ 
الحديث بالوهم أولى من تأويله بالمستكره من الوجوه . واللّه أعلم . 

ومنها : ما رواه البخاري في كتاب العتق عن بشر بن محمد »› عن ابن المبارك » عن 
يونس » عن الزهري » عن سعيد بن المسيب » عن أيي هريرة رضي الله عنه قال : قال 
رسول الله اة : (ق١۳٠-أ)‏ 

« للعید الْمَمْلوك الصاح اجان » . 

الذي تفي يده اَل الها في سيل اله والح (وبه ہ آم لأعییت 
رانا مهلود“ . 

فهذا الفصل الأخير مدرج في الحديث من قول أبي هريرة قطعًا » ولا يجوز أن يكون 
من قول النٍ نبي لاز اذ یستحیل عليه أن یعمنی کونه مملوکا» وأیصًّا فلم یکن له م یره 
وكأن البخاري لم يبين كونه من قول أبي هريرة رضي الله عنه لظهور ذلك » وأنه لا يجوز 
أن يكون من تعمة قول النبي يلاء . 

والحديث في « صحيح مسلم » من طريق ابن وهب عن يونس » ولفظه : « وَالْذِي 
تفل أي هُرَيْرَةَ يِه »0 . 

وكذلك رواه الحافظ الخطيب من طريق حبان بن موسى » عن ابن المبارك بسند 


(۱) وهو ما رواه البخاري ›)٥۱۰۱(‏ ومسلم )١٤٤۹(‏ أن أم سلمة قالت : الكخ أي ... الحديث . 
(۲) سقط من الأصل . وأثبته من « صحيح البخاري » . 

(۳) « صحيح البخاري ۲ )۲٣١٤۸(‏ . 

. )۱٦٦١( ٩ صحیح مسلم‎ « )٤( 


EE 
. البخاري ؛ فانتفى به الإدراج الموهم . وباللّه التوفيق‎ 
ومسألة أيضًا : ما روى الترمذي في كتاب الزهد من « جامعه » من طريق إبراهيم بن‎ 
مهاجر» عن مجاهد» عن موزق العجلى > عن أبي ذر رضي الله عنه أن رسول الله ا‎ 
تال : « إن أُرى ما لا ترون وأسمع ما لا تسمعون » أطت السماء وحق لها أن تئط › ما‎ 


مجموع رسائل العلائي 


فيها موضع أربع أصابع إلا وملك ساجد» وددت أني كنت شجرة تعضد» . 

وقال فيه : هذا حدیث حسن غریب » ویروی عن أي ذر موقوفا . 

فهذا الفصل المشتمل على التمني آخر الحديث لا يجوز أن يكون من قول النبي ييار 
مع عظم منزلته عند اله تعالى » وما جعل الله على يديه من هداية الأمة » وما أعلمه اله به 
من منزلته يوم القيامة » وأنه مغفور له ما تقدم وما تأحر » إلى غير ذلك ؛ بل هو من قول أبي 
ذر رق ١۳‏ -ب) رضي الله عنه بين ذلك القاضي عياض وغيره » وأنه روي كذلك مصرځا 
به أنه من قول أبى ذر وأدرج في الحديث إن لم يكن كله موقوفا » وفي كون أله موقوفا 
نظر أيصًا ؛ إذ لا يقول أبي ذر رضي الله عنه : «إني أرى ما لا ترون » وأسمع ما لا 
تسمعون » بل هذا ظاهر في أنه كلام النبوة . 

وهم من وقف جملة الحديث» كما وَهِمَ من درج الفصل الأحير فيه » والأقوى 
التفصيل . واللّه أعلم . 


(۱) « جامع الترمذي » (۲۳۱۲) وقال الترمذي : ويروى من غير هذا الوجه أن أبا ذر قال : لوددت آني کئت 
E e‏ 

(۲) قد رواه کذلك احمد )۱۷۳/٥(‏ وفيه : فقال أبو ذر : « والله لوددت آني شجرة تعضد » » وفي « الزهد ) 
(ص )١ ٤٦‏ وفيه : فكان أبو ذر إذا حدث هذا الحديث يقول : يا ليتني شجرة تعضد . 
وكذا رواه أبو نعيم في «الحلية » (۲۳۷/۲) . ) 
وروى ابن أبي عاصم في « الزهد» »)1١(‏ وهناد في « الزهد » )٠٠١(‏ من طريق مجاهد عن عبد الرحمن 
بن أبي ليلى عن أي ذر قال : « وددت أني شجرة تعضد» . 


1Y 


التنبيهات المجملة على المو اضع المشكلة 
أحبرنا معمر» عن الزهري » عن أيي سلمة ۽ عن جابر رضي الله عنه أن رجا من أسلم جاء 
إلى النبي ميا فاعترف بالزنا ... فذ كر الحديث . 

وقال في آخره : فؤجم حتی مات » فقال له النبي اة زا وصلی عل . 

ومحمود شيخ البخاري هذا : ابن غيلان » وقد تفرد بهذه الزيادة › أعني : الصلاة 
عليه : 

فقد رواه بو داود عن محمد بن المتوكل والحسن بن على . 

والترمذي عن الحسن علي . 

والنسائي عن محمد بن رافع (ومحمد بن یحیی)(“ ونوح بن حبیب” . 

وأخرجه البيهقي من طريق أحمد بن منصور الرمادي“ 

كلهم عن عبد الرزاق بسنده » وکلهم قالوا فيه : « ولم صل عليه رسول الله ل ) 
عکس ما قاله محمود بن غیلان . 

وقد حكم البيهقي على محمود بالخطا” . 

وإخحراج البخاري له من طريقه بهذا اللفظ عجيب ؛ إذ كيف يخفى عليه مثل هذاء 


وقد قال عقيب سياقه حديث محمود : لم يقل يونس وابن جريج عن الزهري : « فصلى 
عليه ) . 


. )1۸۲۰( » صحيح البخاري‎ « )١( 

(۲) « سنن ابي داود» )٤٤٣۰(‏ . 

(۳) « جامع الترمذي » )۱٤۲۹(‏ . 

. » غير واضح في الأصل . وأثبته من « سنن النسائي‎ )٤( 

)٥(‏ رواه النسائي )1۲/٤(‏ من طریق محمد بن یحیی ونوح بن حبیب . وفي « الکبری )۷۱۷٩ »۲۰۸۳( ٩‏ من 
طریق محمد بن یحیی ونوح بن حبیب ومحمد بن رافع . 

(1) « سنن البيهقي » (۲۱۸/۸) . 

(۷) « سنن البيهقي ٩‏ (۲۱۸/۸) . 


1A 


مجموع رسائل العلائي 

قلت : وقد رواه مسلم أيصًا عن إسحاق بن إبراهيم » عن عبد الرزاق » عن معمر وابن 
جريج » ومن حديث ابن (ق ٤‏ ۱-ا) وهب »› عن يونس » لاهم عن ابن شهاب › ولم 
یسق متنه بل أحاله على حدیث أیي هريرة قبله » ولیس فيه ذ کر صلاة . 

والذين ذكروها من أصحاب عبد الرزاق قالوا : إنه (لم يصل)“ وخالفهم محمود بن 
اغیلان پاثباتها » فروایته شاذة جدًا. 

و لذلك ايا ما في « صحیح مسلم » و( ست ان داود )7 وغیرهما من 
حديث أبي سعيد الخدري في قصة ماعز» قال : « فما اشتَعْفَرَ له وَلا سَبَهُ» . 

وعند مسلم ايا في حديث سليمان بن بريدة » عن ابه رضي الله عنه قال : « فأمر به 
فؤجم » فكان الناس فرقتين » قائل يقول : لقد هلك » لقد أحاطت به خطيئته » وقائل 
يقول : ما توبة أفضل من توبة ماعز أنه جاء إلى رسول الله بي فوضع يده في يده ثم قال : 
قتلني بالحجارة . 

قال : فلبغوا بذلك يومين أو ثلاثة » ثم جاء رسول الله ية وهم جلوس فسلّم ثم جلس 
فقال : « اسُتَغَفِرُوا لمَاعز بن مَالِكٍ » . 

فالا غر الله لاع بعالك 

فقال ماد : « لد تاب وة به لو قَيمَفْ بين هة لَوَسِعنهُم »“ . 

ووجه الدلالة من هذا أنه لو كان النبي او صَلْى عليه لم يختلفوا فيه . 

وکان يمكن أن يحمل حديث محمود بن غيلان على أنه أراد الصلاة اللغوية وهي 


(۱) ( صحیح مسلم » (۱۹۹۱م/۳) . 

(۲) في الأصل : صلى . والمخبت الموافق للسياق . 
(۳) « صحیح مسلم» )۱٦۹٤(‏ . 

. )٤٤٣۱( سنن ابي داود»‎ « )٤( 

. )۱1۹۰٥( ) صحیح مسلم‎ « )٥( 


التنبيهات المجملة على المواضع المشكلة س ل 
الاستغفار المذ كور في هذا الحديث آخرًا» لکن يعكر رجاء ذلك اتفاق غیره من أأصحاب 
عبد الرزاق عنه على نفيها» وهذا الموضع من مشكلات « الصحيح » على قاعدة آهل 
الحديث e‏ 

ومنها : ما رواه النسائي في « سننه الكبير »“ وفي « المجتبى » أيصًا قال : حدثنا 
ا ا ا 
(ق ٤‏ ١-ب)‏ عن عبد الرحمن بن هرمز » عن أيي سلمة بن عبد الرحمن » أن زينب ابنة أبي 
سلمة أخبرته عن أمها ام سلمة رضي الله عنها : أن امرأة من أسلم يقال لها : سبيعة كانت 
تحت زوجها فتوفي عنها وهي حبلى » فخطبها أبو السنابل بن بعكك فأبت ان تنكحه › 
فقال : ما يصلح لك أن تنكحي حتى تعتدي آخر الأجلين » فمكثت قريبا من عشرين ليلة 
ت جات ورل الل يا فقال : « انکجي » . 

وهذا الحديث رواه البخاري في الطلاق عن يحيى بن بكير عن الليث بن سعد بهذا 
السند» وقال فيه : «فمكثت قريتا من عشر ليالٍ» ثم جاءت النبي بيو فقال : 
الكجي ٩‏ . 

لم يذ كر فيه أنها نفست بعد أن خحطبها أبو السنابل كما هو في رواية النساثي . 

وأخرجه البخاري أيصًا في كتاب التفسير من طريق كريب » عن أم سلمة رضي الله 
عنها قالت : فُتل زوج سبيعة الأسلمية وهي حبلى فوضعت بعد موته بأربعين ليلة » فخطبت 
فأنكحها رسول الله اة وكان أبو السنابل فيمن خطبها“ . 

ففي هذا التصريح بأن حطبته إياها كانت بعد الولادة » وكذلك جاء مصركا به في 


ODO) 
. )4۹۳/7( )( 
. )٥۳۱۸( » صحيح البخاري‎ «( )۳( 
. ))۹۱۰( ٩ صحيح البخاري‎ « )٤( 


V۰ 


مجموع رسائل العلائی 
عدة طرقي عن سبيعة نفسها رضي الله عنها وهو الصواب . والله أعلم . 

ومنها : ما رواه البخاري في ال زكاة من « صحيحه » عن أبي اليمان » عن شعيب » عن 
TR‏ لا بصدقة 

فمنع ابن جميل وخالد بن الوليد وعباس بن عبد المطلب ... الحديث . 

وقال فيه : « وأمّا الاس فَهيّ عَلَيهِ صَدَقَة وَمِْلهَا معَهَا . 

وذكر بقيته » ثم قال (ق ١‏ ١-أ)‏ بعد ذلك : تابعه ابن أبي الزناد عن أبيه » وقال ابن 
إسحاق عن أبي الزناد E‏ ل ومنلا مَعَهّا ۾“ . 

انتهی کلامه . 

ا ی 
i Hh‏ ااا و 


وطریق ابن إسحاق رواها الدارقطني من حديث يونس بن بکير» عن ن ابن ۵ 
إسحاق » عن أبى الزناد » ولفظه : « هي عَلَيَ لها مَعَها ) . 
وهکذا رواية مسل 


وأبو داود من طريق ورقاء» عن أبي الزناد" . 


. في (« صحيح البخاري » : هي عليه‎ )١( 

(۲) « صحيح البخاري )» )۱٤۹۸(‏ . 

(۳) « سنن النسائي » )۳۳/٥(‏ . 

€3 في الأصل : ای : وهو تصحيف » والغبت من ١‏ سنن الدارقطني » . 
(ه) « سنن الدارقطني ٩‏ (۱۲۳/۲ رقما) . 

. )1۸۳( «(صحیح مسلم»‎ )٦( 

)¥( ) سنن ابي داود» (۱۹۲۳) . 


التنبيهات المجملة على المواضع المشكلة ۲۷1 


والإشكال في رواية البخاري والنسائي : « في عَليهِ صَدَقَة» . 


قال البيهقي رحمه الله : يعد من أن يكون الذي رواه شعيب بن أبي حمزة محفوظًا ؛ 
لأن العباس رضي الله عنه كان رجلا من بني هاشم تحرم عليه الصدقة » فكيف يجعل 
ابي َي ما عليه من صدقة عامين صدقة عليه“ ؟ ! 

قلت : وبهذا يندفع ما ذكر عن بعضهم أنه قال : أعطاه النبي ية ذلك لأنه كان 
فادی نفسه وعقیلا ؛ فکأنه کان غارمًا . 

ويا فإن النبي ية صرح بتحريم الصدقة على بني هاشم ...“ ولا يستقيم هذا 
التخريج على مذهب أحدِ من الأئمة ئمة فطريقه والوجه المرجوح في مذهبنا أنهم إن مُنعوا 
ااا واا ا ای ا ف ا زم ال 

وقد أؤل أبو عبيد القاسم بن سلام وغيره هذه اللفظة على أن العباس رضي الله عنه 
کول اسي بيا تأخير صدقنه عامين فأرحص له النبي ياء في ذلك » ولم يكن عمر 
رضي الله عنه علم بذلك » فأخبره الي ية (أنها) غير ساقطة من ذمته » بل هي عليه 
باقية ومثلها يعني زكاة العام الماضي » فيكون « صدقة » عطف بيان للمبتداً وهو الضمير 
المنفصل » وخبره الجار والمجرور » أي : باقية مستقرة . 

وهذا تأويل صحيح » لکنه یحتاج إلى دليل يقتضي ما ذ کره من التأخير وسؤاله ذلك . 

ثم هو معارض رواية مسلم وغيرها التي قال فيها : « فهيَ علي وَمنلْهّا معَهَا» . 


. )۱۱١/٤( ٩ سنن البيهقي‎ « )١( 

(۲) كلمة غير مقروءة في الأصل . 
وروی البخاري (۹۱٤۱)؛‏ ومسام واللفظ له )٠ .٠٩(‏ من حديث أي هريرة مرفوعا : « لا غيل ل 
الصدَقَةَ» . 

(۳) ليست في الأصل . وأثبتها ليستقيم السياق . 


۲۷۲ 


مرم رال ااا 

وتعتضد هذه الرواية بما روي من غير وجه عن علي رضي اله عنه أن العباس رضي 
اله عنه عجل صدقته إلى النبي بلا . 

أحرجه أبو داود”“ والترمذي“ وابن ماجه" من حديث الحجاج بن دينار» عن 
الحكم » عن حجية بن عدي » عن علي رضي الله عنه . 

وفي كلام الترمذي ما يقتضي تصحیحه » لکن رواه هشیم (وعن ابن سلام) . 

وصحح أبو حاتم وأبو زرعة“ وأبو داود"“ وغيره قول من آرسله » ورواية هشيم له عن 
منصور » عن الحكم بن عتيبة » عن الحسن بن مسلم بن يناق » عن النبي اة أنه قال لعمر 
رضي الله عنه في هذه القصة : « إلا تعجلنا صدقة مال العباس لعامنا هذا عام أَوّل» . 

وروی جرير بن حازم » عن الأعمش » عن عمرو بن مرة » عن أبي البختري » عن علي 
رضي الله عنه بالقصة » وفيها أن النبي َة قال : « يا عمر» اما علمت رق ٦‏ ١-أ‏ أن عم 
الرجل صنو أبيه » إنا كنا احتجنا فاستسلفنا العباس صدفة عامين » . 

أحرجه البيهقي وإسناده صحيح » لكن فيه إرسال من جهة أن أبا البختري لم يسمع 
من علي رضي اة 

وروى أبو داود الطيالسي عن شريك (عن) إسماعيل بن مسلم العبدي البصري › 


(۱) «ستن ابي داود» )۱٩۲٤(‏ . 

(۲) « جامع الترمذي ٩‏ (1۷۸). _ 

(۳) « سنن ابن ماجه» )۱۷۹٥١(‏ . 

(ء) كذا هذه العبارة في الأصل » والله أعلم . 

(ه) «علل ابن ابي حاتم » (1۲۳) . 

)٩(‏ « سنن ابي داود) )۱٩۲ ٤(‏ وفیه : قال ابو داود : روی هذا الحديث هشيم » عن منصور بن زاذان » عن 
ا لحكم » عن الحسن بن مسلم » عن النبي ياو وحديث هشيم أصح . 

(۷) « سنن البيهقي » )۱١١/٤(‏ . 

(۸) في الأضل : وعن . والمثبت من « سنن الدارقطني » . 


التنبيهات المجملة على المواضع المشكلة VY‏ 
عن سليمان الال عن آیى راقع رصی الله عنه أن النبى ڪيه بعث عمر ساعيًا . . 
فذكره » وفيه : قوله َل : « إن العباس أسلفنا صدقة العام عام الأول . 

فهذه عدة طرق مرسلة يعتضد بعضها يبعض » ويعتضد بها المسند المتقدم » ويتتهي 
الحديث بها إلى درجة الصحة القوية » وبين أن الصحيح في حديث أبي هريرة رواية مسلم 
« فهي علي ومثلها معها » وأن رواية شعيب التى أحرجها البخاري : ( فهي عليه صدقة » 
لا يصح تأويلها المتقدم فلا وجه لها . والله سبحانه أعلم . 

ومنها : ما روى البخاري ومسلم جميعا في كتاب الصوم من طريق حصين » عن 
الشعبي »› عن عدي بن حاتم رضي الله عنه قال : لما رلت : حن کی لک الط 
الأبيض مى الط السود مِنَ َير »+ عمدت إلى عقال أبيض وعقال أسود فجعاتهما 
تحت وسادتي » فجعلت أنظر في الیل فلا یستبین لي » قال : فمررت على رسول لل کا 
وذکرت ذلك له فقال : إنْمَا داك سَوَاد اليل وَبياض التهار» . 

أخرجه e‏ هشیم ۰ ومسانم من حدیث .عبد الله ب بن إدریس › 

ثم رواه البخاري في التفسير من (ق١١‏ -ب) طريق أبي عوانة » عن حصين » عن 
ای وی ا WE EEO!‏ 

قال : «إِنٌ وسَادَك إِذا لَعريض أن كان الْحَيطٌ الأبْيَض وَالاَسرَدُ تخت 
وسَادَتك )^ . ) 

وفي طريق جرير » عن مطرف » عن الشعبي » عن عدي بن حاتم رضي الله عنه قال : 
(۱) لم آجده فيه » والله أعلم . ورواه الدارقطني من طریق شريك ٠۲١/۲(‏ رقم٣)‏ . 


الات ی اا ا و ا 0۹۰ 
(۳) « صحيح البخاري » (f° ٩۹(‏ . 


VE 


مجموع رسائل العلاتي 
فة ارول اله ما الط الا من الط الأترد رها الحعاةد: 

قال : « إِنّك لعريض اققا إِنْ أَبْصَرْت الْحَيْطين » ثم قال : لا ټل هر سَوَادُ اليل 
رَبَيَّاض الئهار » ”“ . 

E A 
عن الشعبي » عن عدي ب بن حاتم رضي الله عنه قال : سألت رسول الله کا الاو عن الصوم‎ 
. فقال : حى تين لَك الْحَيط الأبيص مِنَ الْحَيط الأَسْرَدِ»‎ 

قال : فأحذت عقالين أحدهما أبيض والاأخر أسود فجعلت أنظر إليهما . 

فقال لي رسول الله لا : : «إِنّمَا هو الل وَالتَهارُ» . 

وقال فيه الرمدئ :دين ا 

فهذه الروايات الثلاث ليس فيها تقييد ذلك بنزول الأية > وهذا هو الصحيح › 
ومقتضى الرواية الأولى المتفق عليها أن ذلك كان عند نزول الآية > وهو مشكل ؛ لأن 
قدوم عدي رضي الله عنه وإسلامه كان بالاتفاق في شهر شعبان من سنة سبع » ونزول الآية 
كان في أل الإسلام قبل (ق۷٠-أ)‏ ذلك بزمن طويل ؛ فإن الاتفاق على أن هذه الاية 
نزلت ناسخة لما كان عليه الصحابة في أوّل فرض الصوم من تحريم الأكل والجماع على 
الإنسان بعدما ينام » إلى أن اتفقت قصة عمر رضي الله عنه وقيس بن صرمة رضي الله عنه 
ونزل قوله تعالی : «أیلّ كم َه أَلصَيَامِ رفت إل ايك ... الآية . 

قال السدي وأبو العالية والربيع بن أنس : كان ذلك في أل الإسلام» ثم نسخه الله 


ال 


. » صحيح البخاري‎ «١ في الأصل : وهذه . والمئبت من‎ )١( 
.)٤٥۱۰( ) صحيح البخاري‎ « (۲) 
. جامح الترمذي » (۲۹۷۱) وفیه : حسن صحيح‎ « )۳( 


Vo 


التنبيهات المجملة على المواضع المشكلة 

ومعلوم أن فرض رمضان كان في سنة اثنتين الپ کرد نزول هذه الاية إما 
ني تلك الس رفي س لاء وام اتل أح أن هلا الحکم تمادی إلى سنة سي بده 
اسلام عدي بن حاتم رضي الله عنه . 

وفي « صحيح البخاري » من طريق أيي إسحاق السبيعي » سمعت البراء بن غازب 
رضي الله عنه قال : E‏ کانوا لا یقربون النساء رمضان کله» وکان 
رال فأتزل الله س عل EE Bg‏ 
اڪ ... لاي . 

2 الرواية إشعاة : بان ذلك کان في اول انلام : فالذي بظي ان عدبا 
رضي الله عنه لما سمع الآية تأوّل فيها ما تأوله غيره من الصحابة رضي الله عنهم عند 
نرولها كما سيأتي إلا أن ذلك كان عند نزول الآية » فتكون الرواية الأولى حدّث بها بعض 
الرواة بالمعنى » > ولم يتقطن الشيخان لما فيها من المخالفة من تقييد ذلك بنزول الآية › 
وأيصًا فالآية لم تنزل بکمالها من أل الأمر بل تأر نرول قوله رق ۱۷-ب) تعالی : ممن 
الجر عن نزول بقيتها : 

فقد روی ابو حازم » عن سهل بن سعد رضي الله عنهما قال : أنرلت : «رلوا ورا 
حى يبن لكر لبط الأَبيش يى الط الأسور ولم ينرل (مِنَ الْقَجر) فكان رجال إذا 
أرادوا الصوم ربط أحدهم في رجليه الخيط الأبيض والخيط الأسود » ولا يزال يأكل حتى 
تبین له رؤیتهما ؛ فأنرل الله هين الجر » > فعلموا أنما يعني الليل والنهار . 

متفق عليه » وهذا لفظ البخاري . 


. )٤٥۰۸( » صحيح البخاري‎ « )١( 
. في الأصل : الكفر‎ (( 
. )۱۰۹۱( » صحيح مسلم‎ ١ » )٤١۱١( ٩ صحيح البخاري‎ ( (") 


TV 


مجموع رسال العلائي 

فهذه قضية أحرى غير واقعة عدي رضي الله عنه وهي متقدمة على قصة عدي . والله 
أعلم . 

ومنها : ما في « الصحيحين » أيصًا من طريق الليث بن سعد » عن يونس بن يزيد › 
عن ابن شهاب قال : حدثني أنس بن مالك رضي الله عنه : أنه رأى في يد النبي او حاتما 
من وري يومعا واححدا » ثم إن الناس اصطنعوا الخواتم من وَرقي ولبسوهاء فطرح النبي وي 
خاتمه فطرح الناس خواتيمهم . 

قال البخاري : وتابعه إبراهيم بن سعد» وزياد يعني ابن سعد » وشعيب يعني ابن ابي 
حمزة » عن الزهري“ . 

وأسنده مسلم من طريق إبراهيم بن سعد» وزياد بن سعد» بهذا اللفظ' . 

قال القاضي عياض : قال جميع أهل الحديث : هذا وهم من ابن شهاب » فوهم من 
حاتم الذهب » إلى « خاتم الفضة » والمعروف من روايات أنس من غير طريق ابن شهاب 
اتخاذه عة حاتم فضة ولم يطرحه» وإنما طرح خاتم الذهب» كما ذكره مسلم في 
باقي (ق۸١-أ)‏ الأحاديث . 

قلت : اتفى عليها الأئمة السعة من حديث ابن عمر رضي الله عنهما في عدة طرق ء 
وزاد فيه : أن حاتم الورق استمر في يده ية ثم كان في يد أبي بكر » ثم کان في يد عمر › 
ثم في يد عفمان رضي الله عنهم إلى أن سقط من يد عثمان رضي الله عنه في بثر ريس 
ا ف ) 


و مسلم » من رواية ابن وهب وغيره » عن يونس » عن الزهري »› عن 


. )٥۸1۸( » صحيح البخاري‎ «( )١( 
. )۲۰۹۲۳( صحیح مسلم)‎ « )۲( 
. )۲۰۹۱( ومسلم‎ ›»)٥۸۷۳( رواه البخاري‎ )۳( 


VY 


التنبيهات المجملة على المواضع المشكلة 
أنس رضي الله عنه قال : كان خاتم النبي ية من ورت وفصه حبش . 

- وفي رواية قتادة وعبد العزيز بن صهيب › عن انس ب س دم 

وهذا يذل على بقائه في يده » وكأن الشيخين رحمهما الله إنما أحرجا الحديث الأول 
مع بقية الأحاديث ليبينا ما في تلك الرواية من الوهم » وقد حاول القاضي عياض ثم الشيخ 
محيي الدين بعده رحمهما الله تأويل حديث ابن شهاب المتقدم على أنه لما أراد النبي 
ييو تحريم خاتم الذهب اتخذ خاتم فضة » فلما لبس خاتم الفضة أراه الناس في ذلك 
اليوم ليعلمهم إباحته » ثم طرح خاتم الذهب وأعلمهم تحريمه » فطرح الناس خواتيمهم من 
الذهب . ) 

فيكون قوله : « فطرح الناس خواتيمهم » أي : خواتيم الذهب › وفي هذا التأويل من 
التعسف ما لا يخفى » وتنزيل ألفاظ الحديث عليه فيه غسر» ولكنه خير من التغليط . واللّه 
الموفق . ا 

ومنها : ما رواه أبو داود في باب النهي عن أكل السباع من كتاب الأطعمة من حديث 
(ق۱۸-ب) صالح بن يحب بن المقدام”“ عن جده » عن خالد بن الوليد رضي الله عنه 
قال : غزوت مع رسول الله ية حيبر» فأتت اليهود فشكوا أن الناس قد أسرعوا إلى 
حظائرهم » فقال رسول الله ييا : « ألا لا تحل أموال المعاهدين إلا بحقهاء وحرامُ 
عليكم حمر الأهلية وخيلها وبغالها وكل ذي ناب من السباع وكل ذي مخلب من 
الطير» . 


رواه كذلك عن بقية بن الوليد قال : حدثني ثور بن يزيد » عن صالح بن يحيى . 


(۱) « صحیح مسلم )۲۰۹٤( ٩‏ . 
(۲) زاد في الأصل : عن أبيه . والممبت من « سنن أي داود» . 
(۳) « سنن ابي داود» (۳۷۹۰) . 


TYA 


مجموع رسائل العلائي 

والحديث عند النسائي“ وابن ماجه" والدارقطني”“ وغيرهم من طرق عن بقية » ولم 
يقل أحد فيه : « عن خالد بن الوليد : غزوت مع النبي بيا خيبر » عن رواية بي داود سوى 
ما جاء في رواية ذكرها أبو جعفر محمد بن جرير الطبري » في كتاب مختصر اللطيف 
قال : 

حدثنا أحمد بن المقدام » حدثنا عمر بن عبد الرحمن » حدثنا أيوب » عن يحيى بن 
أبي كثير » عن رجل من أهل خيبر » عن خالد بن الوليد رضي الله عنه قال : كنا مع رسول 
الله ية بخيبر فشكا إليه اليهود أن أصحابه يصيبون من ثمارهم » قال : فأمرني أن أنادي : 
الصلاة جامعة » ولا يدخحل إلا مسلم ... فذ كر بقية الحديث بنحو ما تقدم . 

والذي يتعلق بهذا الحديث من أصله من الاضطراب والتضعيف لسنا بصدده » وقد 
بسطته في موضع آخر » إنما نقصد هنا بيان الوهم في قولهم : «عن خالد بن الوليد رضي 
اله عنه أنه غزا حيبر مع النبى ية » ولیس ذلك بصحیح ؛ فقد جزم (ق ۹١-أ)‏ أحمد بن 
حنبل والبخاري بأنه لم يشهدها» حكاه عنهما الحافظ زكي الدين عبد العظيم في 
( مختصر السنن ) . 

قال الحافظ شرف الدين الدمياطي : كان إسلام خالد رضي الله عنه بعد خيبر بتسعة 
أشهر ؛ لأنه أسلم في أوّل يوم من صوم سنة ثمان » وغزوة خيبر كانت في جمادى الأولى 
سنة سبع . 

قلت : وقيل : إنها كانت في المحرم » أو في صفر من هذه السنة. 

وقال أبو محمد بن حزم : لم يسلم خالد إلا بعد خيبر بلا حلاف . 

وكأنه لم يطلع على غير ذلك » فقد قال ابن عبد البر في « الاستيعاب » : 
)١(‏ « سنن النسائي » (۲۰۲/۷) . 


(۲) « سنن ابن ماجه ٩‏ (۳۱۹۸) . 
(۳) « سنن الدارقطني » ۲۸۷/٤(‏ رقم )٦۱‏ . 


۲۷۹ 


التنببهات المجملة على المو اضع المشكلة 

قيل : كان إسلامه بين الحديبية وخيبر› وقیل : ابل کان سنة حمس بعد قراغ 
نبي َي من بني قريظة » وقيل : كان في سنة ست » وقيل : بل في ازل سنة ثمان مع 
عمرو بن العاص وعثمان بن طلحة رضي الله عنهب” . 

قلت : هذا القول الأخير هو الصحيح المعتمد› وما سواه فليس بشيء لما سنذكره » 
وقد ذكر ابن عبد البر أيصًا أن خالد بن الوليد كان على خيل رسول الله ل يوم 
الحديبية » وكانت في ذي القعدة سنة ست . ) 

قلت : E‏ > ففي « صحيح البخاري » مسندًا عن المسور بن 
مخرمة رضي الله عنهما في قصة الحديبية بطولها » قال : حرج النبي ية زمن الحديبية 

حتى إذا كانوا ببعض الطريق قال النبي کیا : « إن الد : ِن الرَلِيدِ بالْغميم في حَيل لفَرَيْش 
طليعة فَخُذُوا دات امین » واه ما شُعر بهم حال قى إا هم بقعرة اليش فانطلَىَ 
يك ليرا رئش ...” 

فهذا نص صحیح من النبي (ق ١۹‏ -ب) يا آن خالد بن الوليد لم يکن یومع 
مسلا » (وما کان) على خيل النبي ٤‏ بل کان علی خیل قریش › فبطل بهذا ان یکون 
اساامة قل الحدية. 

وقال مصعب بن عبد الله الزبيري وإليه المرجع في أخبار قريش في ترجمة الوليد بن 
الوليد : الصحيح أنه شهد مع النبي اة عمرة القضاء وكتب إلى أخيه خالد » وكان خالد 
حرج من مكة فارًا لملا يرى رسول الله ية وأصحابه بمكة كراهة الإسلام » فسأل رسول 
الله يا الوليد عنه» وقال : «لو أتانا لأكرمناه (ومثله)““ سقط عليه الإسلام في 
عمله) . 


. )٤۲۷/۲( » «الاستیعاب‎ )۱( 

. )۲۷۳٤( ٩ صحیح البخاري‎ « )۲( 

(۳) في الأصل : وكان . والئبت الموافق للسياق . 

. في الأصل : وما قبله . والمغبت من «الاستيعاب » ترجمة أخيه الوليد‎ )٤( 


س مجموع رسائل العلائي 

فكتب بذلك الوليد إلى أخيه خالد » فوقع الإسلام في قلب خالد » وكان ذلك سبب 
هجرته رضي الله عنه . 

فهذا يقتضي أن إسلامه كان بعد عمرة القضاء» وكانت بعد خيبر قطعًا . 

وقال محمد بن إسحاق في « سيرته » رواية يزيد البكائي عنه : حدثني يزيد بن أبي 
حبيب » عن راشد مولى حبيب بن أبي اوس الثقفي » عن حبيب بن أبي أوس قال : حدثني 
عمرو بن العاص مِنْ فيه » فذ كر قصة ذهابه إلى النجاشي وما جرى له معه ومبايعته إياه على 
الإسلام » إلى أن قال : 

ثم حرجت عامدًا إلى رسول الله ية لأسلم » فلقيت خالد بن الوليد وذلك قبيل 
الفتح وهو مقبل (من مكة)' فقلت : أين يا أًبا سليمان ؟ 

فقال : والله لقد استقام الميسم » وإن الرجل لنبي ذهب واللّه أسلم » فحتى متى ؟ 

قال : فقلت : واللّه ما جعت إلا لأسلم . (ق١۲-أ)‏ 

قال : فقدمنا المدينة على رسول الله بيا فتقدم خالد بن الوليد فأسلم وبايع ... وذ كر 
بقية الحديث . 

وهو صحيح ؛ لقصريح ابن إسحاق فيه بالتحديث » ويزيد بن أبي حبيب مسندٌ عن 
کبار رجال « الصحیحین » وحبیب وراشد مولاه ذکرهما ابن حبان في « الفقات » ولم 
يفا اعد : 

فهذا سند ثابتٌ يقتضي صحة ما ذكره الحافظ الدمياطي » ون إسلام خالد كان في 
ول سنة ثمان ؛ لأن فتح مكة كان في شهر رمضان من سنة ثمان » وإذا كان لم يسلم إلا 
يوم فلم يشهد غزوة خيبر ؛ ولهذا قال ابن عبد البر بعد كلامه المتقدم : لا يصح لخالد 
ابن الوليد رضي الله عنه مشهد مع النبي ية قبل الفتح . 


(۱( في الأصل : في حکم . والخبت من السيرة . 
(۲) «العقات » )۳٠۰۲/٣ »۱۳۹ /٤(‏ . 


التنبيهات المجملة على المواضع المشكلة YA‏ 


(وقد) ' تين بهذا کله آن قول من قال عن خالد في هذا الحديث ا ) 
اة خيبر » لا أصل له . واللّه أعلم . 

ومنها : ما روى البخاري في التفسير من « صحيحه » من طريق سفيان بن عيينة » عن 
الزهري » عن ابي إدريس الخولاني » عن عبادة بن الصامت رضي الله عنه قال : کنا عند 
النبي يي فقال : «آنبايغوني على أن ا ضر كوا بال شیا َل زوا وَل تشرفواء وَقَرَا 
اة الثّصاءِ » فَمَنْ وَفَّى منكه اجره عَلَى الله الخدي ق 

وهو كذلك أيصًا عند مسلم من طريق معمر » عن الزهري › قال فيه : « تلا عَلََا آي 
التساء ° 


r 


وقال البخاري في طريقه المتقدمة : وأكثر لفظ سفيان (ق ٠‏ ۲-ب) قرا الآية . 

ووجه الإشكال في هذا أن هذه البيعة هي بيعة العقبة الأولى مع الاي غشر 
الصحابة للأنصار . 

وقد أخرجاه في « الصحيحين » من طريق عبد الرحمن بن عسيلة الصنابحي » عن 
عبادة رضي اله عنه أنه قال : إني لَمِنَ النقباء الذين بايعوا رسول الله ا بایعناه على أن لا 
نشرك بالل ا وگ تی 

وأحرجه مسلم أيصًا من حديث أبي الأشعث الصنعاني » عن عبادة رضي الخد 
وفيه : «أخذ علينا النبي ية كما أخذ على النساء «أن لا نشرك باللّه شيا 0 
ا 


لبشه 


بے 


(۱( في الأصل : وهل . والغبت الوافق للسياق . 

. )٤۸۹ ٤( » صحيح البخاري‎ « )۲( 

(۳) ( صحیح مسلم » (۱۷۰۹) . 

. )۱۷۰۹( صحيح البخاري » (۳۸۹۲) › ( صحیح مسلم)»‎ « )٤( 
. )۱۷۰۹( » صحیح مسلم‎ ( )( ) 


TAY 


مجموع رسائل العلائي 

فهذه البيعة الأولى كانت قبل الثانية » وفي ليلة العقبة الثانية شرط عليهم أن يمنعوه مما 
یی ی ا وی ا 
تلوت ... ل“ 

فإذا غرف ذلك فاآية بيعة النساء التى فى الممتحنة مدنية بالاتفاق إنما نزلت بعد قصة 
الحديبية في سنة ست » فكيف يتصور أن تتلى في بيعة العقبة الأولى قبل الهجرة بأزيد من 
عامین ؟ ! 

وقد يمکن تأويل ا لرواية المتقدمة على أن ! لذي اشترطه النبى س تلك الليلة يشبه ما 


فى اية بيعة النساء : لكن قول الراوي : ١‏ وتلا الآية » بعد هذا التأويل . ال الم 


ا 


ومنها : ما روى البخاري أيضا في باب التقثع من كتاب اللباس : اني إبراهيم بن 
موسى » أني هشام » عن معمر » عن الزهري » عن عروة » عن عائشة (ق ۲١‏ -ا) رضي الله 
اقلت فاع ا و اليا ا الحا هج وك رض العا 
چ ا Ir‏ ۶ و 
[ فقال النبي ويا : «عَلى شيك فإ رجو أن يوذ لِي)) ] 


د 


فقال ابو بكر رضي الله عنه و تزجوه َ ت ؟ قال : ١‏ نعم ». 

فجبس أبو بكر رضي الله عنه نفسه على النبي بيا ليصحبه » وعلف راحلتين كانتا 
عنده رَرَق الشمر أربعة أشهر . الحديث” . 

فقوله في هذه الرواية : « إلى الحبشة » وهم من بعض الرواة » أو سبق قلم » وصوابه 
« إلى المدينة» كما في سائر الروايات في غير هذا الموضع في « الصحيحين ) 
قا راا 

ومنها : ما ذكره البخاري في كتاب الزكاة عقيب حديث ابن عمر : « يما سَقَّتِ 
() الحج : الاية .٠۹‏ 


(۲) ما بين المعقوفين سقط E‏ وأثبته من « صحيح البخاري » . 
)"( « صحيح البخاري » (۸۰۷) . 


YAY 


التنبيهات المجملة عل المواضع المشكلة 
السشَمَاءُ رَالْعيون أو کان تر الْعْضرُ ...» الحديث . 
قال ذا ييز لأر لأ م بوث في الأول بشني حڍيك ان شمر «فيما مَقَتِ ) 
السَمَاءُ الُضرُ» وَين في هدا قت › وَالرياده مَقَبولة » وَالْمُمَسَر مضي عَلّى الهم إا 
رو أل الت گما رزوی اقَضل : بن عباس أن الب الم صل في عة ابل : 
لاخلا بقل يلال ورك قول الل . 
قلت : المشهور في الروايات أن الذي نفى كون النبي ية صلى داخحل الكعبة أسامة 
بن زید رضي الله عنهما» وعنه روی عبد الله بن عباس ذلك . 
وأما رواية الفضل فرواها محمد بن سعد في كتاب « الطبقات » قال : أخبرنا موسى 
بن داود » أخبرنا حماد بن سلمة » عن عمرو بن دينار » عن ابن عباس » عن أخيه الفضل أن 
النبي بيا دحل البیت فکان (ق ١۲-ب)‏ يسح ويكبر ويدعو ولا ي ركه . 
وموسی بن داود هذا هو في خبر طرسوس » أخرج له مسلم » ووتّق . 
وقال فيه أبو حاتم الرازي : في حديثه اضطراب“ 
وروی هشيم » عن ابن عون » عن نافع » عن ابن عمر رضي الله عنهما قال : دخل 
النبي اة البيت ومعه الفضل بن عباس » وأسامة بن زيد » وعثمان بن طلحة » وبلال .. 
اک الخذيت. 
وخالفه خالد بن الحارث فرواه عن ابن عون » ولم يذ كر الفضل بن عباس . 
اة ا 
ولم يأت أن الفضل كان معهم يومعٍ إلا في رواية هشيم » وقد قيل فيها : إنها شاذة . 


. )۱٤۸۳( » صحيح البخاري‎ « )١( 

(۲) « الطبقات الکبری » )١٤۲/۲(‏ . 
(۳) «الجرح والتعدیل )۱٤۱/۸( ٩‏ . 

. )۳۹۲/۱۳۲۹( ٩ صحیح مسلم‎ « )٤( 


YA 


لكن في كلام البخاري المتقدم ما يقتضي تصحيح رواية موسى بن دأود المتقدمة › 


ومنها n‏ طأً» عن سالم أبي النضر» عن عبيد الله بن 
ا ن عتبة أنه دحل على أ بي طلحة طلحة الأنصاري رضي الله عنه يعوده » قال : فوجد 
دة سل بن خيش رضي الله عه قال فدعا أو اطلحة طلحة إنساتا فنز ع e‏ تحته » فقال 


2 ۱ ٍ ز < £ ٣ E EE ١ x ١ e‏ 
قال ارمام ابو عم ر ن کید ال في jJ‏ شار ا کان ھل الحديث ا لان 
ع اللا لم يدرك سھل و د ا ابا طلحة ولا حفظ له عن 
ا : 1 اا TEE‏ > جره E‏ 
احلډ منهما سماع » ولا له س ید رکها به . ثم احج لذلك بان سهل بن حنیف مات بلا 
لاف سد کان توصل عله غل رضت الله غه فك عليه مستا و ذلك 
نمال ودلانين » وصبى عليه علي رصي د عاي و 


a 


»هه +| 1 0 ا ٢‏ ا i.‏ ۱ ر دل 1 8 ھ 2 
کان ضعا بالبدريين » ثم ذ كر الاختلاف في وفاة أبي طلحة ؛ فإن بعضهم فاا : انه مات 


حنيف فيه ابن عباس رضي الله عنهما كذا رواه الزهري من رواية ابن أبي ذئب وغيره . 

ثم روی من طريق ابن ابي ذئب » عن ابن شهاب » عن عبيد اله بن عبد الله » عن اين 
عباس » عن أبي طلحة رضي الله عنه قال : قال رسول الله ية : « لا تدخل الملائكة بيا 
فيه كلب ولا صورة ) . 


. في الاصل : فيما وه «الموطاً»‎ )١( 


التنبيهات المجملة على المواضع المشكلة سس YA‏ 

ثم قال ابن عبد البر : كأن هذا الحديث غير حديث أبي النضر . 

قلت : كذلك هو ولابد » وحديث مالك عن أبي النضر قصة مباينة لهذا الحديث 
المرفوع » فلا يعترض به عليها ويجعلان واحدًا.  ٠‏ 

وأما عدم لقاء عبيد الله بن عبد الله الصحابيين » فهو كما ذكر في سهل بن حنيف ؛ 
إذ لو أد ركه عبيد الله لسمع من علي رضي الله عته وأمثاله » وقد حكموا على روايته عن 
علي بالإرسال » ولكن رواية مالك وقع فيها وهم في تسمية سهل بن حنيف إما من سالم 
أبي النضر أو من الإمام مالك وهو الظاهر؛ لأن النسائي روى هذه القصة في « سننه 
الكبرى » قال : ) 

خبرنا محمد بن وهب » حدثنا محمد بن سلمة » حدثنا ابن إسحاق » عن (ق ۲ ۲- 
ب) سالم أي النضر » عن عبيد الله بن عبد الله قال : دخحلت أنا وعثمان بن حنيف نعود أبا 
طلحة في شكواه » فدخلنا عليه وتحته بسط فيها صور» فقال (انزعوا)“ هذا من تحتي . 

فقال له عثمان : أو ما سمعت يا أبا طلحة رسول الله لاه حين نهى عن الصور 
يقول : « إلا رقمًا في ثوب » أو ثوبًا فيه رقم » ؟ 

قال : بلی » ولكنه أطيب لنفسي أن أنزعه من تحتي . 

فهذا هو الصواب إن شاء الله تعالى وإن كان الإمام مالك أحفظ من ابن إسحاق 
وأتقن » ولكن الغلط قل أن يسلم منه أحدٌ . 

ويتأيد ذلك بأن سالمًا أبا النضر ثقةٌ متفق عليه » وعبيد الله بن عبد الله أحد الفقهاء السبعة ٠‏ 
متفقّ على جلالته والاحتجاج به » وقد صرح بحضور هذه القصة » ولا يحتمل سِتّه أن يكون 
ذلك مع سهل بن حنیف » فیتعین کما قال ابن معین قول ابن إسحاق وأُنه عثمان ابن حنيف . 


(۱) «الاستذکار» )٤۸5-٤۸۳/۲(‏ . 
(۲) في الأصل : أن تحول . والمئبت من « سنن النسائي الكبرى» . 
(۳) « سنن النسائي الکبری » )4۷٦٥(‏ . 


۲A٦ 


مجموع رسائل العلائي 

وقد ذكر ابن عبد البر فى «الاستيعاب » أن عثمان بن حنيف بقي إلى زمن معاوية 
٤‏ ك ك 

وأما أبو طلحة رضى الله عنه فالقول بأنه مات سنة أربع ولاثين أو ما يقاربها لا يُعتدٌ 
سلمة » عن ثابت » عن انس رضي انه عنه أن أًبا طلحة رضي الله عنه سرد الصوم بعد النبي 
اة أربعين سنة . 

وهذا سناڈ صحيخ › وهو يصحح قول المدائني ( ق٣۲‏ وعیره ان ابا طلحة مات 
سنة إحدى وخحمسين › وحينعذٍ فقد أدركه عبيد الله › وزال توشُم الانقطاع في حديث 
مالك » وليس فيه سوى الغلط في اسم عثمان بن حنيف » ولم ينه على هذا المرضع احد . 
والله أعلم . 

عیسی بن إبراهيم بن ناجي عفا الله عنه وغفر له 

ولم ا المصنف بخطه » وفرغ في مستهل ربيع الأول سنة ست وسبعين 
وسبعمائة بالمسجد الأقصى الشريف بالخانقاه الفخرية» رحم الله واقفها 

والخحة لله وحده: وصلی الله على سيدنا محمد وآله وسلم . 

آخر الكتاب : فرغ منه محمد بن أحمد الصميدي » في ثامن شهر جمادى الاولى سنة 
ست وسين وستغماة 


٤ 2 ّ ¢ , ِ 1 ,‏ 
مذهئًا » الدمشقي مولدا واب وجدا وجد حد و منشا 


. فى الأصل : استدراك‎ )١( 


+ ۶ 


جرء فيه مائة حديث منتقاة 


ا 
۰ 


من سنن الإمام أبي داود السجستاني ا 


جزء فيه مائة حديث منتقاة A۹‏ 


الحمد لله رب العالمين » والصلاة والسلام على سيدنا محمد الأمين» المبعوث 
رحمة للعالمین » صلی الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم تسليما كيرا . 

وبعد : 

فهذه رسالة نافعة إن شاء الله تعالى للحافظ العلائي رحمه الله انتقى فيها أحاديث من 
سنن الإمام أبي داود» ولم يذكر رحمه الله منهجه في انتقائه هذه الأحاديث › وهذه 
الأحاديث فيها من كتاب الصلاة » وكتاب الحج » وكتاب الصيام » وكتاب النكاح » وغير 
ذلك 

وقد بلغ عدد الأحاديث الواردة في هذا الجزء ٠١١‏ حديث» والمخطوط ناقص 
الأخر فلا أدري كم عدد أحاديث هذا الجزءء وقد جاء في عنوان المخطوط : ( جزء فيه 
مائة حديث منتقاة » إلا أنه في سماعات الجزء أن بعضهم ١‏ سمع من أوله إلى آخر الحديث 
العاشر ومن آخرها من أول الحديث التاسع والتسعون إلى آخرها » فالظاهر والله أعلم أنه 
أکثر من مائة حديث . 


۹ ٠ 


مجموع رسائل العلائي 
توصيف النسخة الخطية 

اعتمدت في تحقيقي لهذه الرسالة الطيبة على نسخة خطية وحيدة لم أظفر بغيرها» 
وهي نسخة جيدة من محفوظات دار الكتب الجا حا الت رت مك ودل 
(14(. 

وتقع هذه النسخة الخطية في حمسة وعشرين ورقة » كل ورقة بها ٠١‏ سطر» وبأولها 
سماعات . 

توثيق الڪتاب 

جد على طرة النسخة الخطية نسبة هذه الرسالة للإمام الحافظ العلائي رحمه الله 
وكذا السماعات التي في أول النسخة وقد وضعتها آخر الجزء. ) 

كما ذكر ابن مفلح في ترجمة محمد بن علي بن يوسف أنه سمع على الميدومي 
المنتقى من سنن أبي داود انتقاء العلائي وذلك في « المقصد الأرشد في ذكر أصحاب 


الإمام أحمد» )٤۸٠/۲(‏ . 
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جزء فيه مائة حديث منتقاة ۹۱ 


ص 


٠ے‎ 0 


Me 


Fee ت‎ 


٤ 2‏ 
شی م ا 2 


ا 8 ر tT‏ و e he u‏ & 
م ھن رای نہ نحا مٹیا ے رج چ رطا ا 
ا دسم ید که 


e 


۶ ل ں کے یاں اص ر 


f سد‎ 
3 


ا 
و 
I‏ 
۶ 
۴ 
ا 
e FN‏ 
* 
ج 
e‏ 
چ 
E‏ 
€ 
i‏ 
ن 4 
Ch. e‏ 
^n i‏ 
CR‏ 6 
3 
ر ۲ 
7 
۳ 
ê‏ 
3 
x‏ 
eat o ta ranagire r. HE hne ine HRN EAHA HHI “RAHA Sahai SS Ahearn‏ 


1 
و 
1 2 © 4 َ‫ 
ا پک س 0 ار 
ہے اور '“ 8 : 2 
: 2 سے تش a‏ فو ا E‏ ص ا E:‏ 
LANET‏ پا ي م ا “ٗ » ا 
رھ د چ 8 3 ۴ ر هرم + ض7 
E‏ ۾ E‏ مت اړ 
٤‏ کید ر ب ر ر 
ا ل ےپ کی 
2 اس ما ا ام ۳ے 1 
ر ی 2 سے ن 1 و N‏ ي 2 ج e E‏ 
. - د 4 8 ا 
: ی E‏ ما : 
ha’ e 4‏ ر نګ ا ا $ بے ٣ة‏ ّ r‏ 
. 7 ت کک 
و ا 4+ E RS E EE)‏ 
کو ا 1 سسس اء اسي ج 
e, - ٍ ۰ , :‏ : ۴ 
E < E :‏ ,م 
س لم ل عو ورزر به م 3 E‏ 
ra *‏ 
4 ۶ ° 2 م . ا 
2 : 
e 2 ¢ Sy‏ ك ء ا 
r 0“‏ 


٩ 
# 
۰ 
.‡ 
۹ 
5 
1 
٘ 
i 5 
3 
" 
ا‎ 


طرة النسخة الخطية 


a 


n. 


5 
ا‎ 
a 

ٍِ 
3 
4 ن‎ 
2 ‌ 
E" 
E 4 


اا مرها 


کی ی 


2 
وي ¥ 


۰ 4 


. 


; 
ر AR‏ ستل عر لز ح۸ ا .$ کک ا 


ر 

کاو * 

0 

3 ر + ج 

اراو ت 
۰ 


8 > ۹ 
ر طط کیاد تایا 
رک ھاو ر کرای کار کے 
٩ 1 ۴ i‏ 7 و . 4 ۹ %4 2#« 
ماي ١‏ ی ازو یکر ف SE‏ 
e E î‏ 
e‏ 0 


aa 8 


ا 
٤‏ 


ا 
0 و R‏ 
N jr‏ 
e e 4‏ 
ا ت 
اا اوقرس مھ گر ت زیر ر تمہ ٠‏ 


جود ع 5 4 a e‏ و 


E 


7 ا ل -dafF‏ 
ES‏ ا اح وام e‏ : 


a OD 


ey‏ وإ ا 


3 م . 
ا 
RS‏ 2 
سے هدي ۸ 
ت . 
ا 
iy Û 1‏ 
.4 هھ LH‏ 
0 
: 1 


i 


r ak 4 


4. 


U 


مجموع رسائل | 
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e‏ ل جر دجنو ابع او س کم 


اپد عچاساظی: Nal‏ 


` اا تة :وها 


س 
الحديث الأول 

ق 

َ وو د 
lt‏ الله 5 ل كاد فر ,الهم إئي أعُوذ بك» . 
قال عَهدٌ الوّارث : : « اعود بالل من الْحبْث رَالْخبائث ٠»‏ . 
A ay‏ 

شعبة » عن عبد العزيز بن صهيب به“ 


قيعت صَلدهٌ الِْسَاء فقا جل قال : تا رول الله إن لي حَاجة فقا تاجيةً” حى 
ٍ رھ و ا ي 2 ا داص و |( 
أخرجه مسلم عن أحمد بن سعيد» عن حبان » عن حماد بن سلمة بي 


(۱) « سنن ابي داود» )٤(‏ . 
(۴) « جامع الترمذي » (د) . 
(۳) في السنن : يناجيه . 

. )۲۰۱( سن ابي داود»‎ « )٤( 
. )۳۷١( » صحیح مسلم‎ ۷ )٩( 


الحديث الثالث 


حدتتا مسل ب ن رايم تا هسام وَسُعبة ء عن فاده » عن الْحَسصن » عَن أبي راع 
عن أي هُرئرة رضي الله عنه عن الي اة قال (۲-ب) : 
«إذا عد بين شُعَبها الأزتع َأَرَق الختانَ بالختان ؛ فقذ و رجب الْعُشل ‏ . 
اخرجه مسلم عن زهير بن حرب » عن معاذ بن هشام » عن أبيه . 
N e‏ 


وابن ماجه عن ابي بکر بن ابي شيبة » عن ابي نعيم » عن هشام الدستوائي به ٠‏ 
الحديث الرايع 


و مھ so‏ ر ے0" و ا 
حدئتا حفص بن عُمَرَ» د لٿا سُعْبه » عن (ابي)”“ الْمِنهَال » عَنْ ر (بورَة ٩‏ رضي الله 
عنه قال : 


ص 
£ 


کان رَسول الله اة بُصَلي الظهر إا رَالَتِ السمَس› ل ا ن ادن 
CRE POEL e‏ جي 


e OLAN oS a 


(۱) « سنن بي داود» )۲۱١(‏ . 

(۲) ( صحیح مسلم » )۳٤۸(‏ . 

(۳) « سنن النسائي » )۱٠١/١(‏ . 

. )٦۱۰( » سنن ابن ماجه‎ « )٤( 

. في الأصل : ابن . والمخبت من السان‎ )٥( 
. في الأصل : بُردة . والمثبت من السنن‎ )١( 


جزء فيه مائة حديث منتقاة = ۷ 
السنین ال المائة" . 
المنهال به“ 

ورواه مسلم عن عبيد الله بن معاذ» عن ابي“ 

والنسائى عن محمد بن عبد الأعلى » عن خالد بن الحارث » كلاهما عن شعبة به 
(۳-أ). 

الحديت الخامس 

تتا ابو الد الاي › تا أ پر کاش بغني الژغقراني » علقي صالځ ن څجڊ » عن 

و بن اص رضي الله عنه قال : : قال ر شول الله ل : 

کرد یع ار بن تی تثرو اشا کین نگم دوشن" عام تار 
عَم ما صلا ابل . 

يصة بن وقاص صحابي لم پخرج له سوی بي داو" 


واسم أبي هاشم عمار بن عمارة" . 


() « سنن أي داود ٩‏ (۳۹۸) . 

(۲) « صحيح البخاري » )9٤۷(‏ . 

(۳) « صحیح مسلم ۲ )1٤۷(‏ . 

. )۲٤۹/۱( سنن النسائي»‎ « )٤( 

. في السان : وهي‎ )٥( 

() « سنن ابي داود» )٤٣٤(‏ . 

(۷) انظر ترجمته في « الإصابة في معرفة الصحابة » )٤١١/١(‏ . 
(۸) انظر ترجمته في «تهذیب الکمال )۲٠٠/۲۱( ٩‏ 


۹۸ 


مجموع رسائل العلائي 


الحديث ۰ 


سر غ ن * مالم 


اله عنه أ الي ا 

. » التقل في المَشجدِ خطيئة ر كفارئةُ ان َرَارِيهُ‎ ١ 
. رواه مسلم عن يحیی بن حبيب » عن خالد بن الحارث » عن شعبة به“‎ 
الحديث السابع‎ 

عتتا لمعت » تتأو ؤود » عن عبد الؤخمن من بن ابي حدر الأَشلَمِي قال : سَمِعْبٌ 
با هريره رضي الله عنه يَمُول : قال رول الله ية : 

من دَخل هَذًا الْمَسجة برق فيه أؤ َخُم فليحفر وَلْيذفنة قن لم يهَل فرق في 
زيه ثم لیځرخ پو . 

آبو مودود اسمه (۳-ب) عبد العزيز بن أبي سليمان . 

وهذه الترجمة تفرد بها أبو داود ولم يخرجها غيره . 

الحديث الثامن 

حدتتا الفَعلن » تنا راهيم بن شيل بن عبد الْمَلِك بن أبي مخذورَة 

ڪي يڌ املك تن آي حوره ڏگ آله سبع أا حور رضي اله عه يفول . 


ّى عل رشول الل يا الأَذَانَ عوقًا حرفا : الله كبو ا 


(۱) « سنن ابي داود» )٤۷٤(‏ . 
(۲) ( صحیح مسلم » )٥٥۲(‏ . 
)( « سنن أبي داود» )٤۷۷(‏ . 
)٤(‏ انظر ترجمته في « تهذیب الکمال » )۱٤۲/۱۸(‏ . 


۲۹۹ 


و و د ورو 
الله اسهد أن لا إلَهَ إلا | امد أن مدا ر سول الله شد أن معدا رشول الله ء اسهد 
O N TT‏ 

ان لا إله إلا الله اشهّد ان لا إله ا ل اد ان ا شول الل » حي عَلَى الصَلَاةء 
حي على القلاح» قال : : وکال ب ول في الْمَڃجرِ الصلاهُ خير من الوم“ . 


ت 


رواه مسلم والنسائي" وابن ماجه“ من طرق نازلة عن هذا إلى أبي محذورة . 
وقد اخحتلف في اسمه فقيل : أوس بن (يغي » وقيل : سمرة » وقيل غير ذلك . 
الحديث التاسع 
ڪا ا بو اللي الياليي اس أخهرني العمل ف رجا فال :شيت ار ت 

صمعج » يدت عن أپي مدهو الذي رضي اله عنه قال : قال ر ا : 

1% م قوم َقَرَوْمُم لتاب الله رَأقْدَمُهُمْ فن کائوا في الْقَرَاءَةٍ سَوَاء 
ومهم أقدَمُهُم هِجرة فَإِنْ كائوا في الَهخرة سَرَاءَ يوم هم ابرم سنا رلا وه 
لحل في PEN e‏ 

قال شْعبة سُعبة : ملت لإشمَاعِيل ما َكرمفةُ ؟ 

قال : فراشه شه . 


رواه مسل وابن ماج عن محمد بن بشار بندار » عن عندر . 


(۱) « سنن أي داود » )٥٠٤(‏ مع زيادة فيه . 

(۲) « صحیح مسلم » (۳۷۹) . 

(۳) « سنن النسائي » (۳/۲) . 

. .)۷۰۹ »)۷۰۸( سنن ابن ماجه»‎ « )٤( 

(ه) في الأصل : مغيرة . والمثيت من «الإصابة )۳٠٠/۷( ٩‏ » وكذا ضبطه ابن ماكولا )٠٠٠١/۷(‏ . 
١۱ )1(‏ صحیح مسلم ) (۲) . 

)۷( « سنن ابي داود» )٥۸۲(‏ . 

(۸) ( صحیح مسلم » (1۷۳) . 

. )۹۸۰( سنن ابن ماجه»‎ « )٩( 


o 


مجموع رسائل العلائي 
والنسائي”“ عن إبراهيم بن محمد» عن يحيى بن سعيد» كلاهما عن شعبة به . 


واخحرجه مسل والنسائي“ ایضا وال دى من طريق الاعمش عن إسماعيل بن 


رجاء . 


الله 


الحديث العاشر 


کنا موسی بی إشماعیل ء آنا حكاة» آنا ابت » عن أي رضي الله عنه أن رَسولَ 
۽ که ڪل على ام 2 وه بسن ومر مَل ا هذا إلى وعائه رَهَذا في 


سقَائه فاي صائِم» 
ث قامَ فَصلى بتا رَكعَتين تطعا وَأمَث آم سايم وام حرام خلفتًا 
قال نابت : ولا أغلَمة إلا قال : قبي عَنْ يمين عَلّى بساط“ . 
الحديث الحادي عشر 
خا حم بن عُمَرَ٬‏ تتا غه » عن مُحَكُدِ بن زياد عن ابي هُرَيْرةَ رضي الله عنه 


اما شی أ ألا يمى أَحَدُكم ذا رَفَعَ رَأسَهُ رَالإمَامُ ساد أن يُحَرّل الله رَأسَهُ 


ا ت د ا ق ر ا (( 
رَأسَ جار اؤ يَجْعَل صورتَهُ صورَة جمَار ) . 


ن £ 
رواه مسلم عن عبيد الله بن معاذ » عن ابيه »> عن شعبة به . 


وعن (٤-ب)‏ آبي بكر بن أبي شيبة » عن وكيع » عن حماد بن سلمة. 


. )۷۷/۲( » سنن النسائي‎ « )١( 
. )1۷۳( » صحیح مسلم‎ ( )۲( 
. )۷۷/۲( » سنن النسائي‎ « )۳( 
. )۲۷۷۲( » «جامع الترمذي‎ )٤( 
. )۱۰۸( سنن ابي داود»‎ ( )٥( 
. )٦۲۳( سنن ابي داود»‎ « (1) 


جر و حدیث منتماة 


۳۰1 


e E 


iT زياد‎ 


اللحديث الثاني عشر 
حدنتا مسبم بن رجیم تا ای ن سیب » ئا اده ء عن اتس بن مالك رضي الل 
عنه أن الي یا کان وڙ اَم سليم در که الصَلاه أعيائا َيْصلي على بساط لتا وَهُوَ 
حصي لحه بالمَاء” . ۰ 
الحديث الثالكث عشر 
ڪا ا و اولب اليب وسليعان ن حرب فالا : تا سب عن فاده » عن اس 
رضي الله عنه قال : قال ر ول الاه : 
د سَرُوا صُفُردْکم قن شريه الصف يِن تَمَام السلا . 
رواه مسلم عن بندار» عن غندر“ 
وابن ماجه عن عن نصر بن علي » عن آبيه › كلاهما عن شعبة به . 


الحديث الرابع عشر 


حا شوسی بن إشمَعيل وَمُحَمَدٌ ٍ ا : تا أو الأشهَّب » عَن أ 
Es 2‏ 2 
تَطرة ٤‏ عن ابي س سيد الخذْرِيّ رضي الله عنه أ رول الله ية رای في اد خابه تاحرًا 


قال رققدمرا موا بي لاتم بکھ من بغڌگي» رَلا يرال قَرْمٌ يََاخرُونَ حَتّی 


(۱) « صحیح مسلم ) )٤۲۷(‏ . 
«١ )۲(‏ سنن يي داود» )٦٥۸(‏ . 
(۳) « سنن بي داود )1٦۸( ١‏ . 
)٤(‏ « صحیح مسلم ) )٤۳۳(‏ . 
(<) «ستن ابن ماجه » (۹۹۳) . 


ج ي صصص ب ران ا 
رهم الله عر وجل »0 . 
رواه النسائي عن سويد بن نصر» عن ابن المبارك . 
وابن ماجه أبي كريب » عن يحيى بن أبي زائدة » كلاهما عن أبي الأشهب 
العطاردي به" 
الخديك الخافسى فشر 


ور 


حدئتا حفص بن مر » ننا شغبة سب » عن عَؤنِ بن بي مجڪيقة عن أيه رضي اله عد أ 
ابي باز صلی پوم بالبطاءِ كين يده عَنرَةٌ الظهر ر كعتين وَالْعَضر ر كتين يم حَلْفَ 
عة اداه و red‏ 

أحرجوه ا البخاري عن إسحاق » ومسلم عن عبد بن حميد » كلاهما 
عن جعفر بن عون » عن عتبة بن عبد الله . 

ورواه مسلم أيصًا عن بي بكر بن أيي شيبة » عن وکيع . 


والترمذي عن محمود بن غيلان » عن عبد اراق 
والنسائي عن ہد الرحمن بن محمد ) عن إسحاف اا 
لانتهم عن سفيان الثوري » كلاهما عن عون بن بي جحيفة . 


(۱) « سان ابي داود» (1۸۰) . 
(۲) « سنن النسائي » (۸۳/۲) . 
(۳) « سنن ابن ماجه » (۹۷۸) . 
)٤(‏ « سنن ابي داود» (1۸۸) . 
١ )٥(‏ صحيح البخاري » )٦۳۳(‏ . 
)٦(‏ ( صحیح مسلم» )٥۰۳(‏ . 

(۷) ( صحیح مسلم ) )٥۰۳(‏ . 
(۸) « جامع الترمذي » (۱۹۷) . 
)٩(‏ « سنن النسائي » (۲۲۰/۸) . 


۳.۳ 


جزء فيه مائة حديث منتقاة 


الحديث المادسن عضر 
دتا مشب : رجیم کت شام ن 5ة عن أ رضي اله عه أن الي يوأ 
ټکړ عر ومان رضي الله عنھم گائوا ب ل الْقَرَاءَةَ ب ( الْحَمد لله رب الْعالْميى“ . 
رواه مسلم عن أبي موسی العتزي » عن ابي داود الطيالسي . 
a‏ -ب) الأشج » عن عقبة بن خاد > کلاهما عن شعبة » عن 
قتادة بے 


الحديث السابع عشر 


حڌتا حفص ن عُمر٬‏ ٿا سُغبه » عن مُڪکڍ بن بيد الله ي عون عن جابر بن 
سَمْرَةً رضي الله عنه قَالٌ E AOE‏ 


الحديث الثامن عشر 
حدنتا موسی ال إشڪاعيلء تا حاڌ عن عاك ن عب » عن جاب ان سر 
ا لا کان أذ ني الظهر رَالعضرٍ : السكَاءِ وًالطارق » والشماء 
ذات ازوج ونخوهمَا مِنَ الشور 2 


(۱) ( سنن ان داود» (۷۸۲) . 
(۲) « سنن النسائي » )١۳١/۲(‏ . 
)۳( « سنن ابي داود» (AT)‏ . 
(٤(‏ « سنن ابي داود) )۸۰٥(‏ . 


e 


محموع رسائل العلائي 
ك .)1 
رواه الترمذي عن احمد بن منيع › عن يزيد بن هارون . 


والنسائي عن عمرو بن علي » عن عبد الرحمن بن مهدي »› كلاهما عن حماد بن 
TEA‏ 


الحديث التاسع عسر 


حدتتا مُشلم بن إبراهيم › تا سُعبة » عن فاده » عن انس رضي الله عنه أن الي كيز 
قال : « اغتدٍلوا في الشجرد ولا يفرش أحدكم (٦-أ‏ ذرَاعَيه افيراش الكلب » . 


رواه الا ومسل( جميعغًا عن پندار ‏ عن عندر . 
۴ 3 £ »( 
والترمذي عن محمود بن غيلان › ا داود 


(A) 


الحديث العشرون 


ا مشلم بن ٳبراهيم » تا عاد بن راش » تا الحسَنُ › ن اڅمَه بن جڙءِ صاج 


. )۳١۰۸( » جامع الترمذي‎ « )١( 

(۲) « سنن النسائي » )۱۹١۹/۲(‏ . 

(۳) « سنن ابي داود» (۸۹۷) . 

. )۸۲۲( » صحيح البخاري‎ « )٤( 

(۵) ( صحیح مسلم » )٤۹۳(‏ . 

. )٤۹۳( ) صحیح مسلم‎ ( )٦1( 

(۷) «جامع الترمذي » (۲۷۷) . 

(۸) « سنن النسائي ٩‏ (۲۱۱/۲) من طريق إسحاق بن إبراهيم » عن يزيد بن هارون» حدثنا بو العلاء» عن 
قتادة . 


جزء فيه مائة حديث منتقاة ۳۰9 


رشولِ اله ية ورضي عنه أن ر مول الاه یاو کان إا سج جافی عَصدثه عن ثبي 
2( 
ی اوي ل“ . 
رواه ابن ماجه عن أبي بكر بن أبي شيبة » عن وكيع » عن عباد ن واش ت 
ورواه عطاء بن عجلان » عن الحسن البصري ايا . 
الحديث الحادي والعشرون 
کیو یوی تتا کیو تتا ُو الربیر › عن جار رضي الله عنه 


قال : ار ني ي الله ا إلى نى المضعلي أيه وخر لي على ويره كلع قال لي 
a‏ م مته قال لي ب ده کا وا واا اشمَغه يمرا مء يسه » فَلَمًا فَرَعَ قال : 


١ا‏ قَعَلْتَ في الْذِي أَرْسَاك فَِنه لَمْ َمتغبى ي ان اَمَك ل ئي ئت أَصلّي» . 
راپ 
الحديث الثاني والعشرون 
حذلتا عبد الله بن محكب ايلي ا يڙ ٬‏ عن ساك ٬‏ عن جاير ن سَمرةَ رضي الله 
ا سول الله کی کا طب قائما تم تلش تم يوم خب ایا فمن حه حَدَنّك 
کان يَحْطب الما مذ ذب ؛ مذ الله صَلَيْتْ مه مع اتر من امن صلاوه . 


الحديث الثالث والعشرون 


cı 


o‏ ہے لظ ت 0 2 ظط د 
حدئتا سيد ب بل مَنْصور › تا هاب بن راش » حدتّنى سعَيْبُ بن ررق 


(۱) « سنن ابي داود» )٠۰۰(‏ . 
(۲) « سان ابن ماجه 4 )۸۸٩(‏ . 
(MM‏ « سنن ابي داود» )٩4۲٩۹(‏ . 
)٤(‏ « سنن أي داود» (۱۰۹۳) . 


2 
1 ر EE‏ آ م TT‏ 


ال ال : 

و ای کيا سابع سبعة أو اسع شعة دحتا عليه فل : يا رشول ال رتا 
اذ اله عر وجل لتا هر ار تأر ايء ن ار داك و امتا ب 
أياما هذا فيها الجْمعَة مع رَشر ل الله ا مام متو کا عَلَى عَصًا أو فوس فَحيد الله عز 
e‏ عله کلمَات حَفيمَات هات مبارکاټ م قال : 

أي الاس اكم ن يوا ون تفعلُوا كل ما رتم به ركن سَدَذُوا ابروا 

تفرد به أبو داود» وكذلك بصحابیه وتابعیه شعیب لم یخرج لهما غیره (۷-) . 

الحديث الرابع والعشرون 

حدنتا شیم ن إنراهِیم ‏ > عن جرير وَهُوَ ابن حازم لا أذرِي اله مسيم م لاء ن 
اس لر ا لا رل م الوتبر رض له لجل في الحا 
رم عا ئی بني اج فم ر بعلي 

ال بُو داود : تفرد په جريڙ بن حازم ٠‏ 

روا و د یی رف داود الطيالسي . 

والنسائي عن محمد بن علي بن ميمون » عن محمد بن يوسف الفريابي » كلاهما عن 
جریر بن حازم به“ 

وقال فيه الترمذي : غريب » سمعت محمد بن إسماعيل يقول : وَهِمَ جرير في هذا . 
(۱) «سنن ابي داود» )۱۰۹٩(‏ . 

(۲) « سنن بي داود» (۱۱۲۰) . 
(۳) « جامع الترمذي » )٥۱۷(‏ . 


. )۱۱۱۷( سنن ابن ماجه»‎ « )٤( 
. )۱۱۰/۳( » (ه) « سنن النسائي‎ 


¥ 


جرزء فيه مائة حديث منتقاة 


الحديث الخامس والعشرون 
حدا مد بن كثير» آنا سيان » عن عبد الأحمن ¿ بن عابس قال : سال رجحل ا 
TT ٍ‏ 
RE‏ ل الله كل ؟ 
E‏ م بم ر e‏ : 
E‏ من الصغر » فاتى سول الله يا العَلمَ الذي عند 
۴ ا4 ك 1 
فَجَعَلَتٍ الثّساءُ يشود إلى آذانِهن ی قال : فار بلالا (فاتاهئ) ٿم زجع إلى 
الت كل" . 
a E‏ 
رواه البخاري““ والنسائي“ عن عمرو بن (۷-ب) علي» عن يحيى بن سعيد 
القطان . 
والبخاري ايسا غن اد بن محمد عن (ابن)”“ المبارك » كلاهما عن سفيان 
الثوري به . 
الحديث السادس والعشرون 


ي ت 


حدٹتا موی بن إشمعیل (وشسلم) بن إبراجیم المَغتی الا : تتا ويب » حذّبي 


. في الأصل : فأنهاهن . والثبت من « سنن أيي داود»‎ )١( 

(۲) «ستن ابي داود» )۱۱٤٩(‏ . 

. )۸٦۳( ٩ صحيح البخاري‎ « )۳( 

. )۱۹۲/۳( سنن ابي داود»‎ « )٤( 

. )٥۲٤۹( ) صحیح البخاري‎ « )٥( 

. » في الأصل : ابي . وهو تصحيف » والمثبت من « صحيح البخاري‎ )١( 

(۷) في الأصل : وموسى . وهو سبق قلم » وا ثبت من « سنن ابي داود» . 
ومسلم بن إبراهيم الأزدي الفراهيدي » مولاهم أبو عمرو البصري ترجمته في « تهذيب الكمال» (۲۷/ 
(AY‏ . 


۳۰۸ 


مجموع رسائل العلائي 
یخی ی أبي إشحاق »عن أت اتن ما رضي الله عنه قَالّ : حرجتا مع رشول اله ل 
ِن الْمَدِيتة إلى مَك فان يُصلي بت ر کعتين حى رجفنا إلى المَدِينَة. 

قلا : مَل اعنم بها سيا ؟ 

َال : قتا شا . 

آخ جد ن عا ا ا غ ی 


£ 


أبى إسحاق الحضري به“ 


الحديث السابع والعشرون 
ا ن قل وأحمد ن بوس الا : تتا روه با سما قال : قلت لِجابر بن سَمُرَه 
e‏ ل الله كلا ؟ 
َعم کثيرا كا لا يموم من مُصَلاة الي صَلى فيه الْعَدَاةَ حى تطلع الشمسش فإذا 
. 
رواه النسائي عن أحمد بن سليمان الرهاوي » عن يحیى ب بن ادم › » عن زهير بن معاوية 


(i-۸) a 


الحديث ا والحعشرون 


()( سان ابي داود » (۱۲۳۳) . 
(۲) « صحیح مسلم ) (1۹۳) . 
(۳) « سنن أي داود» )۱۲۹٤(‏ . 
)٤(‏ « سنن النسائي » )۸٠/۳(‏ . 


جر ء فيه مائة حدیٹث منتفاة 


رواه الترمذي عن محمد بن بشار› عن محمد بن جع ٩‏ 
e‏ سنا 


الحديث التاسع والعشرون 
E NRE e‏ 
عنه قال E‏ لا ؤم ئح مك وَهُو على اة فراً شور اقلح وَهُرَ ر يرجھ . 
أحرجه البخاري عن أحمد بن أبي سريج > عن شبابة بن سوار“ . 
وا ن ی الل نها ا 
yT‏ 


(۱) « سان أي داود» )۱٤٠١(‏ . 

(۲) « جامع الترمذي » (۲۸۹۱) . 

(۳) « سنن النسائي الکبری ۲ )١۱١١۲ »٠۰٥٤٦(‏ . 
)٤(‏ «ستن ابن ماجه » )۳۷۸٩١(‏ . 

. )۱٤۹۷( » سنن ابي داود‎ « )٥( 

(1) « صحيح البخاري » )۷٥٤١(‏ . 


)۷( ( صحيح مسلم » )۷۹٤(‏ . 
(۸) «الشمائل» (۳۲۰) . 


e 


E‏ رسائل العلائي 


الحديث التلاثون 


ت 
م 


کد با ر ب راهيم » تنا شغبة سغبة عن عاصِم الأول وتالي الحذَاءِء عن عب الله 


ئن لار » عن اة رضي الله عنھا أن الب ی کان ر۸-ب) إا صلم ال 
( اللْهُمٌ نت السَلَامُ ونك السَلَامْ تباركت ذا الْجَلال والإكرام ٠»‏ . 
رواه مسلم عن عبد الوارث بن عبد الصمد» عن أبيه » عن شعبة به . 
وأخحرجه النسائي عن عبد الله بن الهيثم » عن مسلم بن إبراهيم به فوقع بدلا عالیا» 
ورډایته له في كتاب «اليوم والليلة ^ 


الحديث الحادي والثلاثون 


ًه 0 ا E‏ ر ۶ ر ٥ر‏ ل 

0 E PE e 
ا‎ eT لاله 7 ا‎ 

قال : يغب لال ن بسار ن رټ عؤلی ابي َي قال : سمغت ابی يخدث ۽ عن جځدي 


7 


انه سَمعَ لله 

من قال : أُستَغْفِرْ الله الَِي ي ا لله إلا 5 هُر الْحَي اقيم روب إِلهِ عفر لَه وَإِنْ كان 
رخفب 0 
رواه الترمذي عن محمد بن إسماعيل البخاري » عن موسى بن إسماعيل به . 
وقال : غریب » فوقع بدلا له عالی . 


(۱) « سنن ابي داود» )۱١۱۲(‏ . 
(۲) « صحیح مسلم ) )0٩۹۲(‏ . 
(۳) « عمل اليوم والليلة » )٩۹۷(‏ . 
)٤(‏ « سنن بي داود» )۱٣۱۷(‏ . 
(<) « جامع الترمذي » )۳١۷۷(‏ . 


جزء فيه مائة حديث منتقاة ۲۱۱ 


الحديث الثاني والثلائثون 

دتا عد الله ِن مَسلَمَة القَعْتين وَعَبد لحن بن مما مقاتل حال لمعتب N‏ 
عیسى المَغتى وَاجدٌ فالا : تا عبد الأحمن ئ ای ا رال ڪڏني مُحقد بون 

مع کاو عو ورن ي الله عنهما قال : rL‏ 
سول الله لا عمتا الاسيجار ة كما بعتا الشورة ِن اران ُو بر 

هم ز۹ أعذكم باأتر ركع زتعن بن ر قر غر :ولي عد 

يلمك وأنتفيرة بأذريك اناك بن فيك العجي أإلك قفيز رل أقيز 
3 ۾ ونت عَلَم اموب » الُم إن كنت تعنم أن َا الأمر : سيه بعييه الي بريد خير 
لي ِي يني وَمَعاشي وَمَعَادِي رَعَاقبة ري فاده لي ويسر زه لي وتاك لي في الهم 
ek.‏ سرا لي مل الأول فاضرفني عَنةُ اضرف عَئي رَافدِز لي الْجَيْرَ حَيثُ 


تم رَصنِي به أو قال في عَاجلٍ أمْري راجله) . 
قال ابن عیسى راب مَسَلَمَةَ : عَنْ مُحَكَدِ اکر عن جاب . 


رواه البخاري عن إبراهيم لسر ھن معن بن عي © 


وابن ماجه عن أحمد بن يوسف » عن خالد بن مخلد» كلاهما عن ابن أبي الموالي 
4 


الحديث الثالث والثلاثون 


عنه أ 


حَدتا موسی ی إشماعیل › کا حکاڈ ء آنا اذہ 5ء عن اس رضي الله عنه أن ال لاز 
E‏ 
(۱) « سنن ابي داود » )۱١۳۸(‏ . 
(۲) « صحیح البخاري » (۷۳۹۰) . 
(۳) «ستن ابن ماجه » (۱۳۸۳) . 


۲ = 
١‏ الهم إني بك من برص وَالجِذَام ال ومن سبي الاشقام ٠»‏ . 


تفرد به من هدا الوجه . 


الحديث الرابع والثلاثون 


حدثتا امد بن ابي سه شعَيٰب الحرًاني » تا مُوسَى بن اعَيَ » عن عمرو بن الحارثِ 
N O PTE‏ أحد بني معان إلى 


2 


ت 2 و £ 
سول الله (۹-ب) اة شور حل لَه وَكانَ اه أن يحمي لَه راديا E‏ ل 
ا oT‏ ر ت ر o‏ ت ت م 
فحَمَی له رَسُول الله لاه ذلك الرَادِي › فلمًا لى عَمَرٌ بن الخطاب رضي الله عنه كنب 
ن ل ا ي 
سيان بی وب إلى مر ن الطاب يسال عن ذلك » فَكَىَبَ عُمَر رضى الله عنه : 
أڏی َك ما كان بودي ّى E‏ من شور ا فاش ل صله و EE‏ 


داب غيت اکل من َا“ . 
أحرجه النسائي عن المغيرة بن عبد الرحمن الحزامي » عن أحمد بن أبي شعيب به» 
فوقع بدلا له عالیا“ . 
الحديث الخامس والثلاثون 
عقا یڈ تی ضور » کا إشاعیل ن راء عن الحخاج نن ديار عن الع 
عن مجيه ء عن عليع رضي الله عنه أذ اعباس رضي الله عنه مأل الي ا في فجي 
صدَقيه قل ان جل فرص لَه في دَلِكَ . 


(۱( « سنن ابي داود) )۱١١٤(‏ . 

(۲) في الأصل : سكبة . وهو تصحيف » والمبت من السنن . 
قال البكري في « معجم ما استعجم » (¥4/۳): « سَلَبَهٌ ) بفتح وله وثانيه بعده باء معجمة بواحدة ولد 
لبني متعان ... ثم ساق هذا الحديث . 

)۳( « سان ابي داود)» )۱٦۰۰(‏ . 

. )٤٦/٥( » سنن النسائي‎ « )٤( 


جزء فيه مائة حديث منتقاة E‏ 


ال پو ڌارد : زى ذا الْڪَڍيٽ هيم » عن منشرر ٿن راان » عن اكم » عن 
الْحَسن بن شيم » عن الٿ لا وَحَدِيتُ هُ تیم اص . 
رواه الترمذي عن عبد اله الدارمي a ٠‏ 
وابن ماجه عن محمد بن يحیى الذهلي » کلاهما عن سعید بن منصور به فوقع بدلا 
لھما عاليا(۰٠-ا)‏ . 
الحديث السادس والثلاثون 
ڪڏائا عغڙو پئ ڪرڙوتي» ٿا بء عن اة » عن أي رضي الله عن أ الي ا 
اتی بلحم ققّال : « ها هَذا» ؟ 


أخرجه البخاري عن یحی بن موی۵ 

ومسلم عن أبي بكر بن أبي شيبة وأبي كريب“ 

والنسائي”“ عن إسحاق بن إبراهيم » أريعتهم عن وكيع بن الجراح » عن شعبة به . 
الحديث السابع والثلاثون 


دتتا محمد بن عفد الله ارعن رموس بن إشمَاعيل قال : ا أب الأَشْهَب » عَن 


(۱) « سنن أب داود» )۱٩۲٤(‏ . 
(۲) « جامع الترمذي » (1۷۸) . 
(۳) « سنن ابن ماجه » )۱۷۹٥(‏ . 
()٤(‏ « سان ابي داود» )۱٦٥١(‏ . 
)٥(‏ « صحیح البخاري » )۱٤۹٥(‏ . 
)٦(‏ «صحیح مسلم ) )۱۰۷٤(‏ . 

(۷) « سنن النسائي » )۲۸۰/٩(‏ . 


مجموع رسائل العلائي 
ی َر و د : تما نحن مع رَسولِ | 
سقر إو جاء جل َلى اة قعل ضرا يي َمِينًا وَشِْمَالا . 

مال ر سول الله كلا Ns SED:‏ 


کان عْدَه قصل راد قَلْيعْد به عَلّى من لا راد لَه » حى ظتثا أنه لا حى لِأَحدِ ينا في 
الَا“ . 


ا 


ا 


ع 


۾ ي في 


الحديث الثامن والتلائثون 
دتا عد الله ن مسلمة کا اقا ب حمر » ع الام عن عاي نة رضي الله عنها 
الٿ : فلت قاد بُدنِ رَشول الله يا بدي د نج ٠١(‏ -ب) اَسْعَر رها وَقلدَهَا ٿم بعت بها 
لی الت وام بالْمَِيتة » فما حرم عليه سء کان له جلد" . 
ء ۳( 
رواه النسائي عن عمرو بن علي » عن وکيع : 


أبن حمید 4 


الحديث التاسع والثلاثون 


حذکتا یخی زی ہین » کیا عاج ۰ کت پوئ عن أبي إشحاق ‏ عن راع فن ازج 
ال E‏ مع علي رضي الله عنه جين أمرَ رَشول اله اة على اليَمَن قال : فَأصَْتُ مَعَهُ 
أَوّاقي فما قَدِمَ عل يِن لمن عَلى رَشول الله َة َال : وَجَذتٌ فَاطِمَةٌ رضوان الله عليها 
ذ أبس ياتا صپيعا ق تَصَحَتِ الك بصوج »قث : ما لَك َون رول اله وذ 


ص 


ا 


مر أضحابَه الوا ؟ 


() ( ستن ات دأو د ا (T1)‏ ه 
(۲) « سان أبي داود» )۱۷٣۷(‏ . 
(۳) « سنن النسائی » )۱۷۰/٥(‏ . 


. )۳۰۹۸( » ستن ابن ماجه‎ « )٤( 


۳1° 


سے اک 


ال : قال لي : « انڪز ِن لذن با وسين أؤ سِا ويي وأفيىڭ فيك تن 
رلائينَ أز أزتعا راثي رَأضيك لي من كَل بد نها بَضْعة ٠٠‏ . 

اج النسائى بتمامه“ عن أحمد بن محمد بن جعفر»› وبعضه عن معاوية بن 
(۱۱-) صالح » کلاهما عن یحیی بن معین » فوقع بدلا له عاليا . 

الحديث الأربعون 

E I 
(( ر س‎ ٣ 
ردي ر‎ 

الحديث الحادي والأريعون 

خدنتا مد مُحکد بن کئیر » تا سيان » حدنّنی بکیر : بن عَطاءِ» عه ن عبد الر حكر بن يَعْمَر 
اليل رضي الله عنه قال : ابت ت انی يا َه بعرَة َجاءَ تاس أو تو ن أل جد فأمروا 
رجلا ای ر ا با كيف الْحَخ . 

ا رلا ادى : احج زم عَرَقة» قن جاء قبل صلا البح من َة جنع فم 


(۱) « سنن ابي داود» (۱۷۹۷) . 
(۲) « سنن النسائي » )٠١۷/٥(‏ . 
(۳) « سنن النسائي » )۱٤۸/٥(‏ . 
)٤(‏ « سان ابي داود» )۱۹٤٤(‏ . 


۲١ 


مجموع رسائل العلائي 
حه ايام ئى اة فمن تَعَجُل في يمين فا إنْمَ عليه ومن تأر فا ْم عَلَيهِ» . 
قال : ت دف رجلا حَلْمَهُ مَل بُتاڍي ٻڌَلك . 
أحرجه الترمذي عن محمد بن أبي عمر" 
والنسائي عن محمد بن المقرئ » كلاهما عن سفيان بن عيينة . 


وابن ماجه عن محمد بن د يحيى الذهلي » عن عبد الرزاق » كلاهما عن سفيان الثوري 


ا 
الحديث الثاني والأربعون 
ڪدتا او اليد الطيالیی وَهُذبةٌ ن الد الا : تا همام » عن فاد ا5ء ن اس ١ ١(‏ - 
ب) رضی الله عنه أن رَسول الله يا اغتعر اربع مر ُن في ِي عة إل اي في 
کته . 


رواه مسلم عن بي موسى » عن عبد الصمد بن عبد الوارث” ‏ , 
والترمذي عن إسحاق بن منصور» عن حبان » کلاهما عن همام به“ 
الحديث الثالث والأربعون 
نتا شسلم : ن راهيم » تنا هسام » عن ابي ابر » عن جابر رضي الله عنه أن ال 
ا ری افرأةْ َل عى رتب ينت جخش فى حاجتة نها م حرج إلى أضك 


«( م 
` 
C's‏ 


(۱) « سنن ابي داود» )۱۹٤٩۹(‏ . 

(۲( « سنن اي داود» )۸٩۰(‏ . 

(۳) « سنن النسائي الکبری» )٤١۱٠۲(‏ . 
)٤(‏ « سنن ابن ماجه» )۳۰۱٠۰١(‏ . 

(ه) « سنن ابي داود» )۱۹۹٤(‏ . 

.)۳( ) صحیح مسلم‎ ( (١( 

(۷) « جامع الترمذي » )۸٠٠١(‏ . 


جزء فيه مائة حديث متتقاة 1۷ 


ِن المَرأة قبل في صورَة سَيطان فَمَن وَجَد من ذلك فلات أَهْلَهُ ِن مر مر ما في 
فسه ) . 

احرجه مسلم عن عمرو بن علي . 

والترمذي عن بندار» كلاهما عن عبد الأعلى“ . 


ورواه النسائي عن عبد الرحمن بن خالد الرقي » عن الحارث بن عطية » كلاهما عن 

هشام الدستوائي ب“ 
الحديث الرابع والأربعون 

حدنتا موسی ن إشماعِیل » تتا ماد » تتا ابت اتان عَن اتس بن مَالِكِ رضي الله 
عن أ یره گائث إا حاص نهم اغرأة أخرجوها , م الت ولم اكوا ولم اروا 
رلم ُجايوخا في ايت سيل ر سول الله لا عن ذلك فَأنرَل اله ۲ ١-أ)‏ تعالى : 
(وتعارتك عن العجيض ف مر ّى قاغتزلوا لاء في المَجيض ) إلى جر الانة . 

قال رول الله ل : « جايځوهُنٌ في البيوت وام ضتهوا کل َيءِ عير النکاج» . 
قات الود : ما قا بريد هذا الو جل أن يدع ًا من أهرتا إلا حَالمتا فيه . 


سے ن سے 


اء سيد ب حير رَعَبَاد بن شر رضي الله عنهما ّى الع کیا الا E‏ 


الله إن الود e‏ ؟ 


نمع وَج ج ول الا اة حمّی تًا ار ظتَنًا أن قذ وَجَد عَليهما حرجا فاشتقبانهُما هَدِيَة مِن 


(۱) « سنن ابي داود» )۲٠٣۱(‏ . 

(۲) « صحیح مسلم ) (۳ ٤١۰‏ ۱) . 

(۳) « جامع الترمذي » )١١٠١۸(‏ . 

. )4١۲١( ٠ سنن النسائي الكبرى‎ « )٤( 


مجموع رسائل العلائي 
لین إلى رشول الله ڪل قَبَعَتٌُ فى آئارهما فَسَمَاهُمَا فَضَنًا أنه لم يَجذ عَليهما . 


1 : )1( 
اخرجه مسلم عن زهیر بن حرب . 


ااي ع فد عد 
ع = لح (٤(‏ 


E r ٣ 
الحديث الخامس والأربعون‎ 


و ل ف ر م رن ml‏ و ا 

کد أ محمد د“ ل عقر الور كان » أا راهيم يعني ا 
ن سف رضي الله عنهما في خر الْمتلاعتهن قال : قال رشول اله کا أبصروا فَإِن 
جَاءَت به أذ َج العيتين عَظيم الألتين فد اراد إل أ ق صَدَقَ » إن جاءَت به أَحَيْمرَ 


لو 


کانه رة فاا أَرَاف إل کاذبًا) . 


0 0 ا ٦‏ 
قال : فَجَاءَت به على (۲٠-ب)‏ التّفت المكروو" 


۳ ا ا‎ a A j 
e سليمَان بن داو اا ا ری »عن سل‎ NES 


و اک ف ا اھا دی إليها ثم جرت ا نة ف 
Tag EOS Es e‏ 
الميراث ال يرنها وترت (منه) ما فرض الله عر وجل لها .. 


(( « سنن أبي داود» (۳۹۸) . 

(۲) « صحیح مسلم) .)۳١۲(‏ 

(۳) « جامع الترمذي » (۲۹۷۷) . 

. )۹١۹۷( سنن النسائي الكبرى»‎ ١ )4( 
. )٦ ٤ ٤( ) سنن ابن ماجه‎ « )٥( 

. )۲۲٣۸( » سنن ابي داود‎ « )٩( 

(۷) في الأصل : عليها . والشبت من السنن . 
و لست ق الالء اتان اسن 
)٩(‏ « سنن ابي داود» )۲۲٣۲(‏ . 


EN 


جزء فيه مائة حذدیٹث منتمًاة 


الحديث السادس والأربعون ) 
علا شلیعاڈ ای عرب کا عا عن انوہ ان کی » عن سید سيل ن ڪرو ني 
ان سويد ن لاص » عَنِ ابن عُمَر رضي الله عنهما قال : قال رول الله لا : 
أ 5 تثب ول تخعت شوو ذا وفنا كنا وى شان 
عة في الثالَة غي تشعا وَعِضرينَ وَلائينَ ٠»‏ . 
ول سام راشای جن محمد ین تی خمد ین شار اسای سه 


أ 


بن جعفر عندر» عن شعبة به . 
ومن طريق سفيان الثوري » عن الأسود بن قيس“ 
الحديث السابع والأربعون ) 
دنا سان بن فووځ » تتا بو هال الراسبی » تنا ران ب سواه لسري غل أن 
ٿن مالك ر جل يڻ تبي عبد اله ٿن غب وة ټني َير رضي الله عنه قال : 
رٽ عليتا يل رول الل ل انميت (أو قال) فانطلَمَّت إلى رول الله ا 
وهو ال فَقَالَ : « جل فَأصِب ين طعايتا هذًا» . 


TE 


ملت : إئي صَائم . 


(۱) « سنن ابي داود » (۲۳۱۹) . 
(۲) « صحیح مسلم )» )۱١/۱۰۸۰(‏ . 
(۳) « سنن النسائي » )٠٤١/٤(‏ . 
)٤(‏ « سان النسائي » )۱۳۹/٤(‏ . 
)٥(‏ في الأصل : او والمثبت من السنن . 
وعبد الله بن سوادة بن حنظلة القشيري البصري ترجمته في « تهذيب e‏ 
)١(‏ ليس في الأصل . وأثبته من السنن . 


TY ° 


مجموع رسائل العلائي 
قال ااا أحَدْكَ عَن الصَلاةٍ (1۳- رَعَنِ الصيام إن الله وَصَعَ سَطرَ 
الصلاة وف ضف الصلاة› رالصوْمَ عن المسافر وَعَن مزع أو الْحبلى» . 


ا 
قال : َلَهَمَتْ نمی أن لا أكون أَكَذْتُ يِن طعَام رَسُولٍ الله ار . 


رواه الترمذي عن ابي کو 
وابن ماجه عن أُبي بكر بن أبي شيبة » كلاهما عن و كيع » عن بي هلال الراسبي به 
وأخحرجه النسائي من طرق كثيرةٍ فيها اخحتلاف كير . 
الحديث الثامن والأربعون 
دنا لیما بی حوب » تتا حوب بن ع قول » عن مَهْدِیٰ الْهَجَريٰء تتا عكرمةُ 
و ا بي هرر ةَ رضي الله عنه في بيه قحد حَدتتا ان رَسُول الله ل هى عَنْ صَرْم 


3: 


رواه النسائی عن سلیمان بن معبد » عن سلیمان بن حرب به فوقع بدلا له عاليًا . 
)۷( 
وعن عمرو بن علي » عن ابن مهدي 


وأحرجه ابن ماجه عن أبي بكر بن أبي شيبة وغيره » عن وکيع کلاهما عن حوشب بن 


عقيل ا 


(۱) « سان ابي داود) )۲٤۰۸(‏ . 

(۲) « جامع الترمذي» )۷٠١(‏ . 

(۳) « سنن ابن ماجه )۱١٦٣۷( ٩‏ . 

. )۱۹۰/٤( » سنن النسائي‎ « )٤( 
.(£°A) سنن ابي داود»‎ « )٥( 

. )۲۸۳۰( سنن النسائي الکبری»‎ « )٩( 
. )۲۸۳۱( » سنن النسائي الکبری‎ « )۷( 
. )۱۷۳۲( » سنن ابن ماجه‎ )۸( 


جره فيد ماله حذسث متاو سس ۱ 1 


الحديث التاسع والأربعون 


حذنا حفص بی مر نئا شهب عن هسام ز ر اله . عله قاأ ٠‏ 


ص 
£ : 
EE TEY‏ 
1 


« E 
+ a سی‎ 
یا ه‎ 8 


ج 


بُ الي تيا باخ ي حينَ ولد يڪنکۀ دا هر في يټ يم عتما 
آذانها . (۱۴۳-ب) 

رواه مسلم عن محمد بن بشار » عن يحيى القطان وعبد الرحمن بن مهدي ومحمد 
ابن جعفر غندر . 

وعن يحيى بن حبيب » عن خالد بن الحارث » أربعتهم عن شعبة به . 

وأخرجه ابن ماجه عن سويد بن سعيد » عن موسى بن الفضل » عن شعبة ببعضه . 

الحديث الخمسون 

دا م ئ تير آنا مني عن آي الير» عن جاب رضي اله عه أن يي 
ا مر عليه بجمارِ قد وسم في و جهو فمَالَ : «أقا بكم أي لَعَنتُ من وَس اليم في 
رجھها اؤ صَرَبَهّا في وجھھا » هى عَن َل“ . 

رواه مسلم عن عبد بن حمید» عن محمد بن بكر . 


ال مذ ع٠‏ أ 
واترمدي عن احمد بن منيع » عن روح بن عبادة » كلاهمأ عم : عن آبن جريج › > عن أب 
الزبير د E‏ 


. )۲٥۹۳( ٩» سنن أبي داود‎ « )١( 
. )۲۱۱۸۹( 4 صحیح مسلم‎ ( )۲( 
. )۳٥٦٥( سان أبن ماجه ؛‎ )۳( 
. )۲٥٣٤( ٤ سان أبي داود‎ « )٤( 
. )۲۱۱١( ) «(صحیح مسلم‎ )3( 
. )۱۷۱١۰( » «حامع الترمدي‎ )1( 


YY 


مجموع رسائل العلائي 


الحديتث الحادي والخمسون 
حدقا احم بن وئس » تتا ابن آبي ذب » عن تانع بن أبي تافي: عن ابی هُرَيرَةَ رضي 
الله عنه قال : قال رَشول الله ل : 
لن سبق إلا في ا و حافر أو صل . 
رواه الترمذي عن آبي کریب » عن وکیم . 
والنسائي عن إسماعيل بن مسعود » عن خالد بن الحارث » كلاهما عن ابن أبي ذئب 
1e).‏ 
الحديت الثاني والحمسون 
حدتا موسی بن إشکاعیل » تا حَماد عن ابی ازير » عن جابر رضي الله عنه أن 
التي هى أن بسَعَاطى الشف مشار 
الحديث التثالث والخمسون 
عتا عبد الله بن مشلمة عن مالك » عن افع » عن ابن عُمَر رضي الله عنهما أن 
رول الله لاء قال : ۰ 
ر لا يخلب أَحَد مَاشِية أحَدِ ب بغر إِذْنه بُ حدم أن تی مضربة مسر جرَاته 
فينتقل طْعَامه فإنْمَا تخر رز لهم روع مَرَاشيهم هم أطعِمَتَهُم قلا يَخلبنٌّ أَحَدٌ مَاشِيةٌ أحَدِ إلا 


بادنه 8 


(۱) « سنن ابي داود» )۲٥۷٤(‏ . 
(۲) « جامع الترمذي» )۱۷٠۰٠١(‏ . 
(۳) « سنن النسائي » )۲۲٠٣/٦(‏ . 
)٤(‏ « سنن آبي داود )۲٥۸۸( ٩‏ . 


. )۲۹٣۲۴۳( سنن ابي داود»‎ « )٥( 


YY 


جزء فيه مائة حديث منتقاة 


الحديث الرابع والخمسون 


ر و 2 2 م يټ 2 E ٩ a‏ 
حدنتا عبد الله بن محمد النفيلئ » نتا رحيو ثتا بو إشحاق قال سمغت البَرَاءَ رضى 
ا و ع 


ذا ت شونا تخطفتا ایر فلا تبروا من مکانكم ها E‏ لکھ». 
الله عز وجل قال أا وَالله ريت الشساءَ يُشَيِذْنَ عَلّى الجَبل فقّال 


ت ِ ّ م 
کل رشرل الله بي على الرناء 3 حر TE‏ رجلا عبد الله ر ن بير 


EE‏ ل الله كلا ؟ 
الوا ١ ٤(‏ -ب) : الله لأت AH‏ ا ن الَْبيمَة » فَأَوْمُم ضرفت ¦ وُجُوههُم 
افوا 7⁄4 منهزمين . 
اه النسائي عن زياد بن یحیی وغیره › عن ابي داود الطيالسي . 
وعن هلال بن العلاءِ» عن حسين بن عياش › کلاهما عن زهير بن معاوية 8 
الحديث الحامس والخمسون 
حدا أ ر لري لعي ٿا عُمَڙ ب الُْرقع ٿن ضيفي » ڪڏني ابي » ن > جد راح 


2 


E ا‎ 


(۱) « سنن ابي داود» )۲۹٦۲(‏ . 
(۲) « سنن النسائى الکبری » )۸٦۳٥(‏ . 
(۳) « سنن النسائي الکبری ) (۱۱۰۷۹) . 


Yé 
. َجَاءَ قال : امرأة ثيل‎ 

OR E 

ال : وَعَلى المُمَدَمَة الد EE‏ یت جلا فقّال : قل لالد لا تفل رأة َل 
سیفا ۲ . 


مجموع رسائل العلائي 


رواه النسائي عن عمرو بن منصور › عن ابي الوليد به فوقع بدلا له عالی" . 
الحديث السادس والخمسون 


E‏ إشماعبل واقعیي ق : ٿا لمان » عن حمَيِڍ يَغني ان هلال » عَنْ 


ال فال إا رشول الله ELE‏ سے ت د ا . (i-1)‏ 
ااا فغ عا وا و 
وسل عن ان فن هری اعد عافن ی عن ما ین فال و 


ورواه النسائي عن يعقوب بن إبراهيم » عن يحيى بن سعيد » عن سليمان بن المغير 
7( 


(۱) « سنن آبي داود» (۲۹۹۹) . 
) (۲) « سنن اللسائي الکہری ) (۸1۲°) . 
)۳( « سنن ابي داود» (۲۷۰۲) . 
١ )٤(‏ صحيح البخاري » )٤۲۱ ٤(‏ . 
)٥(‏ ( صحیح مسلم » (۷۳/۱۷۷۲) . 
)٩(‏ « سنن النسائي » (۲۳۹/۷) . 


جزء فيه مائة حديث منتقاة 0 


الحديث السابع والخمسون 
ڪا ااه 0 اد إشحاق بن عبد الله ب 
مُوسی بن إ ع ب 


3 
e, 
1 i 


م 


ان ن الك رھ ا عه LL‏ لله يا يومَيِلِ يعني يَوْمَ ځتين : 
اا ا 

عل أو طا طلحَة رضي الله عنه ميڊ عشرين رجا وأَحَدَ أسلدهم > لقي أو طلْحة 
شليم رضي الله عنها متها نبز قال . : يا آم م لیم ما هذا مَعَلٍ ؟ 

الله عل . 

اخرج مسلم قصة آم سليم منه عن محمد بن حاتم » عن بهز بن أسد» عن حماد بن 
re‏ 


ۆت الله إن TEE‏ په بَطتَه › اجر ذلك أو لَه رَشولً 


ورواه أیصا من حدیث يزيد بن هارون » عن حماد» عن ثابت » عن انر“ 
الحديث الثامن والخمسون 
دتا حفص بن غم وَمُشلم بن إبرَاهيم فالا : ٿا سُغبة» عن مُڪارب بن دنار عن 
جاپر رضي الله عنه قال : 
کان رول الله یہ رة أن ياتى الول أله ررق . 


رواه مسلم ٣ ٥(‏ -ب) عن ابي موسی وبندار » کلاهما عن غ 


(1) « سنن ابي داود ) .(YY1۸)‏ 
)۲( ( صحیح مسلم ) (1۸۰۹( . 
۳( « سنن ابي داود » )۲۷۷٦١(‏ . 


(۶) « صحیح مسام ٩‏ (۱۸۲/۷۱۰) من حديث بندار » عن غندر » عن شعبة » عن عاصم» ای ی جا 
والحدیثٹ رواه البخاري )٥۲٤۳(‏ من طريق شعبة ايسا . 


۲۲١ 


ا فد الد ن قاذ عن أبيه › كلاهما عن شعبة به . 


وأحرجه النسائي عن عمرو بن منصور»ء عن بي نعيم » عن سفيان الثوري » عن 
محارب بن دثار به 
الحديث التاسع والخمسون 
علکا دبع بن راهيم کا مقا » عن ا5ء عن أي رضي اله عد أن الي و 
صځی بين ارين أملَحَين يذ بڅ وبکر وَيْسَمّي وَيَصَعُ رِجلهُ على صَفْحيهما . 
ایک ی ییا 
وعن يحيى بن حبيب » عن خالد بن الحارث” . 
ورواه النسائي عن أحمد بن ناصح » عن هشيم“ 
وابن ماجه عن نصر بن علي » عن أيه » أربعتهم عن شعبة »> عن قتادة به" 
وأحرجه النسائي عن القاسم بن زكريا» عن مصعب بن المقدام » عن الحسن بن 
صالح » عن شعبة به فوقع عاليا عنه جدًا" . 
الحديث الستون 
دتا أو الوَلِيدِ الطيالين > تا شب عن هسام بن رَد قال : دَحَلْتُ مَعَ َس رضي 
ل عه على الع تن مرب رى بقيت أو عا مذ ترا كجابجة ترثتهاء قال أ 


. )۱۸١/۷۱۰١( صحیح مسلم»‎  )۱( 
. )٩١٤١( ستن النسائي الكبرى»‎ « )۲( 
. )۲۷۹٤( سان ابي داود»‎ « )۳( 

. )۱۹17( صحیح مسلم»‎ « )٤( 

(ه) « سنن النسائي » (۲۳۰/۷) . 

. )۳۱۲۰( ستن ابن ماجه»‎ « )٦( 

(۷) « سنن النسائي » (۲۳۰/۷) . 


لاہ ا للل إن ٣ب‏ ا 


ارو ی عن يحيى القطان (١١-أ)‏ وعبد الرحمن بن مهدي . 


C_.- 
% 
»سخ‎ 
%١ 


وعن أبي موسى » عن غندر . 


والنسائي عن إسماعيل ب ن مسعود» عن خحالد بن الحار ر 


الحديث الحادي والستون 


حدتتا سيد ب مَلْصور» تا يَعمُوبُ ب عب الرحمَنِ الرهُري› عَن عَمرو بن ابي 
مرو » ء ا الك رضى الله عنه ال : 

i eh 
عت یی بی‎ 

أخرجه البخاري عن أحمد بن صالح » عن ابن وهب › عن يعقوب به“ . 

الحديث الثافى والستون 

حدتا سلما ب حرپ » تنا حا » عن تات » عن انس رضي e‏ 

اهود کان عرض ناتاه الب يا غود كمعد عند راسو مال له : , 1 


ار 
£ 


وهو عند رَاسه فال : أطغ أب الام اسل . 


(۱) « سنن ابي داود» )۲۸۱٩(‏ . 
(۲) ( صحیح مسلم ) )۱۹٥٩(‏ . 
(۳) « ستن النسائي » (۲۳۸/۷) . 
)٤(‏ «ستن ابي داود» )۲۹۹٥(‏ . 
() « صحيح البخاري )٤۲۱۱( ٩‏ . 


۲۸ 


مجموع رسائل العلائي 
مام التب له وَمُوَ يمول : « الْحَمْدُ لله الذي اَذَه من الثار »“ 
رواه النسائي عن إسحاق بن إبراهيم » عن سليمان بن حرب به فوفع بدلا له عالیا" . 
وحماد في هذا السند هو ابن زيد (٦١-ب)‏ . 
الحديث الثالث والستون 
نتا سان بی قژوع » نتا یماد ار بن الْعُغيرة » عن نابت المتاني » عن اتس ن مَالِكِ 
رضي الله عنه قال : قال رول الله كل : 
« ولد اة ِي غلم فُسَميه باشم بي راهيم » 
قال اس آذ رأ یکی يتفه ي يدي رَسُول الله لا مَمَالَ : « تَذْمَعُ لين 
َيَحرَنُ القَلْبُ وَل تَقُول إلا ما برضي را نّا بك يا إبرَاهِيم لمَخْرونون ٠»‏ 
الحديث الرابع والستون 
دتا لقعت » أن لمان بن الْمُغِيرة دنهم ۾ ڪن ڪيڊ ني ان جاڌلء عن جا 
ر اء ت الأَنْصار إلى ر لا بالا وم أحد فقَالوا : : صاب 
رخ وجهڈ كيت تأر ؟ 
ل : « الحفروا أؤيغواء اجر الرجلين وَالَاةً في قير » . 


ر : أيهم يقد ؟ 


ل : وَأصِيبَ ابي يوم عَامِڙ بين اتن أ قال وَاجِد 


)0 « سنن ابی داود» (۳۰۹۰) . 
(۲) « سنن النسائي الکبری » )۸٥۸۸(‏ . 
)۳( ( ستن ات داود ( (۳١ ۲ ٦1(‏ 


. )۳۲۱٣٣١( سنن ابي داود»‎ »)٤( 


3 


جرء فيه مأنه حدیٹث تفا 


أخرجه النسائي عن محمد بن عبد الله المخرمي » عن وكيع » عن سليمان بن المغيرة 
)1( 


به 

وعن محمد بن بشار » عن إسحاق بن يوسف » عن سفيان الثوري » عن يوب » عن 
حمید بن هلال به فوقع عالیا عنه جدًا . 

ورواه الترمذي" وابن ماجه من حديث ابي الدهماء وهو قرفة بن بهيس » عن هشام 
بن عامر . 
و صححه الترمذي . 
فكأ رواية أبي داود منقطعة » واللّه أعلم (۷٠-أ)‏ . 

الحديث الخامس والستون 
ت ٤‏ 
دنا شلعمانٌ ڙب ٬‏ ٿئا حما » عَڻ حاڃب بن المْمَصّل بن الْمْهَلْب 
شيعت اغمان ن بير رضي الله عنهما يول : قال رشول الله ل : « اغدلوا بين 

اغدلا : ا ین آبتائگه “٠)‏ . 

ا ای کن وو ی ا ی اا پو ب به » فوقع بدلا له 
عالع“ . 


G1 


الحديث السادس والستون 


. )۸۳/٤( » سنن النسائي‎ « )١( 

(۲) « سنن النسائي » )۸۰/٤(‏ . 
(۳) « جامع الترمذي ٩‏ (۱۷۱۳) . 
)٤(‏ « سنن ابن ماجه ») )۳۲۱٥(‏ . 
)٩(‏ ( سنن سان ابي داود» )۳٣٤٤(‏ . 
)٦(‏ « سنن النسائي » )۲۹۲/٦(‏ . 


PY. 


هی أن يشرب ال جل اقا“ . 
أخرجه مسلم عن قتيبة بن سعيد وأبي بكر بن آبي شيبة » كلاهما عن و کيع بن 
الجراح › عن هشام الدستوائي به 
الحديث السابع والستون 
دتا شم نن إنراج ا ل 
کان إذ شرب تفس ادا قال ) هر ها مرا ابرا 7 
کا دای ای 


والنسائي عن إسحاق بن إبراهيم › ثلاثتهم عن وکيع › > عن هشام ب بن آي ید ال 


ي 


الحديث الثامن والستون 
ڪا مڪ ب کڻير» انا شفيان » عن ابي الڙټټر » عن ابر رضي الله عنه قال : ق 
رشول اله لاء : 
٫‏ من دعي فليجب قن سَاءَ طم وَٳِن شَاءَ ترك“ 


رواه (۱۷-ب) مسلم عن محمد بن مثنى » عن عبد الرحمن بن مهدي . 


C1 


ف فة و عا الان راغ ا" 


(۱) «سنن ابي داود» (۳۷۱۷) . 

(۲) ( صحیح مسلم» )۲۰۲٤(‏ . 

(۳) « سنن ابي داود» (۳۷۲۷) . 

. صحیح مسلم » (۱۲۳/۲۰۲۸م)‎ ( )٤( 
. )1۸۸۷( » (ه) « سنن النسائي الکبری‎ 
. )۳۷٤٣١( «سنن ابي داود»‎ )٩( 

(۷) ( صحیح مسلم)» )۱٤٩۰(‏ . 


جزء فيه مائة حديث منتقاة ۲1 


والنسائي عن سليمان بن منضصرر › عن ابي الأحرص› لاتتهم عن سفيان الغوري 


به“ . 


الحديث التاسع والستون 
ا سی ن إشماعِیل › تتا حماد » عن هسام ِن رَد اس ى ماك ری 
الله عة قال : كنت لاما رورا قدت انها ُسويثها بعت مي ابو طَلْحَةَ رضي الله عنه 
2 ا 
عجرا إلى الس بلا ف CS‏ 
أ جه الىخا ٠‏ مسك ا 
خرجه البخاري' “ عن مسدد» ومسلم عن زهیر بن حرب » کلاهما عن یحی 
القطان . 
ورواه الترمذي عن محمود بن غيلان » عن ابي داو“ 
والنسائي عن إسماعيل بن مسعود» عن خالد بن الحارث“ . 
وابن ماجه عن محمد بن بشار» عن غندر" . 
اربعتهم عن شعبة » عن هشام بن زيد 
الحديث السبعون 
حدتتا القَعْتبن » ن مالك »٬‏ عن ان شهاب › عن أب 


3 
x 
o 
~8 X 
o 
X 
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+ 
چ‎ X 
o 

X 
یس‎ 
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. )1٦٠٠١( » سنن النسائي الكبرى‎ « )١( 
. )۳۷۹۱( سنن ۴ داود»‎ ( )۲( 

(۳) « صحيح البخاري ) (۸4۹٤د)‏ . 
)٤(‏ (« صحیح مسلم » )۱۹٥۳(‏ . 

() « جامع الترمذي » (۱۷۸۹) . 

(1) « سنن النسائي » (۱۹۷/۷) . 

(۷) « جامع الترمذي » )۳۲٤۳(‏ . 


اس س مجموع رسائل العلائي 


لْحْسَني رضي الله عنه اد الي یا تى عن أل كل ذِي اب من العيع . 
أخر جه الترمذي عن عن أحمد بن الحسن الترمذي» عن القعنبي به فوقع بدلا له 
عال“ . 
الحديث الحادي والسبعون 
دتا أو اللي الطيالين وه بم ٿن إټراهیم فالا : تتا المنّى بن سَعِيد » عن طلحَة بن 
ا لا قال : 
« غم لدم الل . 
أحرجه مسلم عن يعقوب الدورقي » عن إسماعيل بن علية 
وعن نصر بن علي » عن بيه“ 
والنسائي عن عمرو بن علي » عن يحيى بن سعيد . 
وعن محمد بن عبد الأعلى » عن خالد بن الحار ا 
أربعتهم عن المثنى بن سعيد به . 
وطلحة ب بن نافع هو ابو سفيان . 
الحديث الثاني والسبعون 


ا مسدد تتا اجراخ أبُو وكيع » عَن أبي إشحاق » عن شريك » عَنْ علي رضي 


(۱) « سنن ابي داود» (۳۸۰۲) . 

(۲) « جامع الترمذي » )۱٤۷۷(‏ . 

)("( « ستن ابي داود» (۳۸۲۳۱) . 

. )۲۰١۲( صحیح مسلم»‎ ( )٤( 

(ه) « ستن النسائي » )۱٤/۷(‏ . 

(1) « سنن النسائي الکبری » )1٦۲۸(‏ . 


TTT 


جزء فيه مائة حديث منتقاة 
الله عنه قال : هي عن أل الوم إلا ميو . 
ال أب اود : (شريك رجل)” . 
اچ ایی ھن محا ن حدر فن ده به » فوقع بدلا له عالیًا . 
وشريك هو ابن حنبل . 
الحديث الثالث والسبعون 
للختي » ا داؤذ ٿن قيس » عَن مُوسَى بن يسار » عن ابي هُرَيرَةَ رضي الله عنه 
قال : قال رول الله لا : 
« إذا مته تع لأحكم حادئة مُه طعَامَا ي ٤ه‏ په رقذ ولي حر وَُحَا خاته لقعد مَعَهُ 
یال فان کان الطْعَاءُ a‏ ا اكل أؤ أكلتين ٠<»‏ . 
داود (۱۸-ب) بن قيس متقدم من شيوخ عبد الرحمن بن مهدي ونحوو“ 
والمشفوه بالشين المعجمة والفاء : القليل » وأصله الماء الذي كثرت عليه الشفاه 
ی قل 
الحديث الرابع والسبعون 


ڪدبتا مه م اڈ لاجم امقام عن آیی اڑکر: ھن جا رضی الله عنه 


ی 


الله یو احتجم على وزکه من وَتُءِ کان بے 


(۱) ( سنن بي داود» (۳۸۲۸) . 

. كذا في الأصل. وفي السان: شريك بن نبل‎ )١( 
. ))٥۹/۱۲( انظر ترجمته في « تهذیب الکمال»‎ )۳( 
. )۳۸٤٩( سان ابي داود»‎ « (( 

. )٤۳۹/۸( » انظر ترجمته في « تهذیب الکمال‎ )٥( 
. )۳۸۹۳( » سان ابي داود‎ « )1( 


O 


مجموع رسائل العلائي 
أخرجه النسائي عن محمد بن عبد الأعلى » عن خالد بن الحارث»› عن هشام 
الدستوائي . 
وزاد فيه : ( وهو محرم) . 
الحديث الخامس والسبعون 
دتا ملم ن إثراهيم » تا هسام » عن اة ء عَن اتس رضي الله عنه أن اَي لا 
‹ لا عذْرّى رلا طِيرَةَ يجني لفان الصًال وَالْفألُ الصًالِځ الْكَيمَة الحَسنَة»” . 
ی 
رال ن ف 
الحديث السادس والسبعحون 
حدقا آبو اليد الطمالیيٰ » ا معام ح . 
رحد نامحد ب کییر المغتی » انا كام عن ما5 » عن ابي اللي قال ُو کاود : 
قال أ اولي عن أيه رضي الله عنه أن رجلا آغتق شقيضا له ِن حلام كر ديك لي 
ل قال : « لير ِل عز وجل شريك» . 
راد اب كير في حَدِ قو : اجار (۹١-أ‏ التب باز عنقأ . 
ا کی کک ا ر 


(۱) « سنن النسائي الکبری » )۳۲۳٤(‏ . 
(۲) ( و داود) (۳۹۱۰۳) . 

(۳) « جامع الترمذي» )١١١١(‏ . 

. )۳۹۳۳( سنن ابي داود»‎ « )٤( 

(ه) « ستن النسائي الکبری» )٤۹۷۰(‏ . 


جزء فيه مائة حديث منتقاة 


N 


الحديث السابع والسبعون 
حدتا وسی ی إشماعيل » ئا حځاڈ ‏ عن علي بن رَد ء عَن س بن مالك رضي 
e‏ اة مشعقَة بطلل قرسها گي ری بن لم 
ا عت بها إلى جَعْفَرٍ رضي الله عنه قبسا تم جاء E‏ کل : ٠‏ «إلّي لم أغطكها 
ا 


قال : ) ريل بھا إلى أل التجَاشي ر 
تفرد به ابو داود من هذا الوجه . 
وعلي بن زيد متکلم فيه“ 
الحديث الثامن والسبعون 


ن ابی I‏ ل NE i‏ عل ب 


سوداء ( 


أخرجه الترمذي عن محمد بن بشار» عن عبد الرحمن بن مهدي . 


)٥( . A“. 
والنسائي عن حميد بن مسعدة » عن يزيد بن زريع‎ 


(۱) « سان ابي داودا )٤۰٤۷(‏ . 

(۲) هو علي بن زید بن جدعان » ترجمته في «تهذیب الکمال» ))۳٤/۲۰(‏ . 
9 بي داود» )٤۰۷٩(‏ . 

. )۱۷۳١( » جامع الترمذي‎ « )٤( 

١ )2(‏ سنن النسائي الکبری ) (4۷2۷) . 


۳۳٦ 


ا 
وابن ماجه عن ابي بكر بن ابي شيبة » عن وکيع » ٿلاثتهم عن حماد بن سلمة به ٠‏ 
الحديث التاسع والسبعون 
دتا او الَولیدِ الال » تتا ریو تنا أب اتير » عن جاب رضي الله عنه قال : قال 

2 اله ا : 
إا القع نغ أحيكم قلا يش في غل وَاجدَةٍ ئى يُضلخ شه ولا فش 
فی حف واج وَل يال بشماله ». 


۳ . 
rT معاوية‎ 


الحديث الثمانون 
دكت ايلي ها زخيرء ته الاغعش »عن أبي ا 
ال : ۳ 2 الله اا J:‏ إذا لش رَإذا تر نھ فادءُ اام 0 


ا 


الحديث الحادي والثمانون 


e‏ ئ إشحاق »عن أي ا 


(۱) « سنن ابن ماجه» (۲۸۲۲) . 

)۲( « سنن ابي داود ) (۷(. 

(۳) « سنن النسائي الکبری » (۹۷۹۸) . 
(٤(‏ ان ان داود» .)٤۱٤١(‏ 

. )٤۰۲( » سنن ابن ماجه‎ « )٥( 


جزء فيه مائة حديث منتقاة E‏ 


الت هَذِهِ الاه : ( وَمَن يفل مُومتًا متَعَيمدًا جره جوم خلا فا بعد أي في 
AS‏ اله إلا باحق ) 


رواه النسائي عن عمرو بن علي » عن مسلم بن إبراهيم به فوقع بدلا له (۲۰-أ) 
عالا“ . 
الحديث الثاني والثمانون 
ڪا ا بو اللي الطياليس » تتا عب عن اة ال : سمغت أ َس ِن مَالِكِ رضي الله 
عنه حت عن الي ل أنه قال : 
ما بعت بی إلا وقد ندر اَم َه الال الأغْرَرَ الكذات أل واه رَه رر وان ربک 
ليس بأغْرَرَ رن بين َيه مَکئوٽ كاف )^ . 
رواه مسلم“ والترمذي“ جمیعًا عن بندار محمد بن بشار. 
ومسلم أيصًا عن محمد بن المثنى > كلاهما عن محمد بن جعفر » عن شعبة به . 
الحديث الثالث والثمانون 
نتا ابن معا کا آہیء آم کا عن سعد تي رایع عن مُحكي بن الْمُنكڍر 
قال رأث جای تن عبر الله رضي الله عنهما يَحلف باللّه أن اء ئ صائِي الذَجال . 


(۱) ( س ٿا داود » )٤۲۷۲(‏ . 

(۲) 0 سنن e‏ الکبری ( (AVIV)‏ 
)( 7 سان بي داود { (T17)‏ ت 

.(TATT) 1 صحیح مسلم‎ ( (٤( 

(د) جامع انترمذي » )۲۲٤٥(‏ . 


. )۲۹۳۳( ١ صحیح مسنم‎  )( 


Y۸‏ مجموع رسائل العلائي 

ال : ئي سيعت مر رضي الله عنه خف على ذلك ِن ر ل 

رشول الله ار . 

أخرجه البخاري فى ( صحيحه ) عن حماد بن حميد » عن عبيد الله بن معاذ به فوقع 
بدلا له عالا“ . 

الحديث الرابع والثمائون 

e E e 
ك‎ i شرل الله ا بلب 0 ُن شرئرا:‎ ٣ اج المَديبَة ا‎ 
e ا را لکا گرا قرا زعي شرل د ۲ 1 ات ق ی‎ 
e يديهم ا اا في الْحَرَة‎ 


ا 


قال ابو لاب : قلا قوم سروا وکوا قروا بغ إيحانهم وحائو ربوا الله عز وجل 
ررشوله باو . 

حر جه الا سان ب ب ك 

ورواه مسلم عن هارون بن عبد الله » عن سلیمان بن حرب فوقع بدلا له عالا» لکنه 
قال فيه : « عن أيوب› عن ابي رجاء» عن أبي قلابة » . 


وكذلك رواه حفص بن عمر الحوضي › عن حماد بن زيد أيصًا أخرجه عنه البخاري 


(۱) ( سنن ا داود») )٤۳۳۱١(‏ . 
(۲) « صحيح البخاري » )۷۲٠١(‏ . 
)"( ) سنن ابي داود» )٤۳٣٤(‏ . 
)٤(‏ ( صحيح البخاري » (۲۲۳) . 
)٥(‏ «( صحیح مسلم) )۱٦۷۱(‏ . 


جزء فيه مأئة حديث منتقاة 


۲۹ 
بزيادة بي را 

ورواه قتيبة عن حماد بن زيد » فلم يذ كر فيه أبا رجاء» وكذلك رواه سفيان الثوري 
ووهيب بن خالد عن أيوب عن أبي قلابة » واللّه أعلم . 

الحديث الخامس والثمانون 

LS DD 
E ETS و اة جلد في حمر باريد رالعال»‎ 

َا ول (۲۱ -أ) عمر رضي الله عنه دعا الاس ی قال لھم : إن الاس قد دلوا م ا ت 
e‏ 


E‏ یه وه ٤‏ ۶ وراو ر وة ا 
فقال له عد امن ٤‏ بن عَوْف رضى الله عنه : نرّى ان عله كاخف الخدود» فجلد 


0 


ال ابو ڌاود : روَا اٿ اي عروبة عن ماده عن اَي ية انه جلد باريد و 


o07 ٤ g2 


وراه شغبة عن اة عن انس رضي الله عنه عن الي لار قال : صرب بجريدتين 
٤ : £‏ يچ د لے مه اع 

وعن آبي بکر بن بي شيبة عن وکيع » ٿلاڻتهم عن هشام الدستوائي به 

ورواه ابن ماجه مختصرًا عن علي بن محمد عن وکیع . 


(۱) « صحیيح البخاري » )٤۱۹۳(‏ . 
(۲) « سنن ابی داود» )٤٤۷۹(‏ . 


(۳) ( صحیح مسلم» )۱۷۰٦۹(‏ . 
)٤(‏ « سنن ابن ماجه» )۲٣۷۰(‏ . 


Pf ° 


مجموع رسائل العلائي 


الحديث السادس والتمائون 


E MS‏ ان ا 


وجٿ فذ رض رَأسهَا بين > حجرین فقيل لها : من قعل هذا بك أفلان افلا ؟ حى سمي 
ليَُودِیّ أوْمَتُ ا َ يوی ا ال ا أن برض رَأسهُ 


ااا 
أخرجه البخاري عن إسحاق » عن حبان بن هلال . 
والترمذي“ والنسائي“ عن علي بن حجر» عن يزيد بن هارون . 
وابن ماجه عن علي بن محمد» عن (۲۱-ب) وکیع. 
اوق عن همام بن يج ب 
الحديث السابع والثمانئون 


ي إە ا o o‏ رو أي ا ال ا ت ے0 م ۶2 
SS‏ > قالا : ثتا ماد » عن خالِد » عن القاسم بن 


رعا عن مفبة تن ؤس » عن عبد الله بن مرو رضي الله عنهما أن رول الله عش 
حط بوم اشح پمک كبر تًا فم ال : « ل إِلَهَ الا الله وَحْدَه صَدَقَ وَغْدَه وَنَّصَرَ عَِدَهُ 


ر 


رکم ازاب خد إلى کامتا حب بن شمو لم نئا دآ إن كل ما رة كانَتْ في 
اجهل کر رَئُذْعَى مِن ڌم 
الت » . 


1 


ومَال ت تحت قدَمَيّ لا م کان من سقاية الاج وسدانة 


(1)) ان .ای داود» )٤٥۲٩۷(‏ . 
(۲) « صحيح البخاري » )1۸۸٤(‏ . 
(۳) « جامع الترمذي» )۱۳۹٤(‏ . 
۰ النسائي » (۳۲/۸) . 
(3) « ستن ابن ماجه ) و 


3 


جزء فيه مائة حديث منتقاة 
قال : ألا إن دة َة الحَْطإ شيو العم ما كان بالط وَالقَصًا اة مِنَ الإبل 
ون في بُطرنها لادا وَحَدِیت مسدد ر که . 
أحرج ابن ماجه منه قصة دية الخطأ فقط عن محمد بن يحيى الذهلي » عن سليمان 
بن حرب به فوقع بدلا له عالی . 
الحديث الثامن والثمانون 
حذنتا شعلم بن راهيم تتا اقام ! ِن الْمَضل» عن ابي تَضْرةًء عن ابي ت سي رضي 
الله عنه قال : قال ر ولال : 
( ترق مارقة عند رة مِنَ الْمُسلمين يفا لى الطائفتين باحق ». 
رواه مسلم عن شيبان بن فروخ » عن القاسم بن الفضل* . 
وهو من عوالي الصحيح (۲ i-۲‏ . 
الحديث التاسع والثمانون 
حدتتا معد ن الطُباح الْرارء ئا اولي : بي ؤر٬‏ عن يڪالِ» عن عبد اله ن 
عَمِيرَة » عَنِ الأحتفِ بن فيس » عن لباس ِن عبد الْمُطْلِبٍ رضي ي الله عنه قال ا 


لْبَطْحاءِ في ء عِصَابة يهم رَسول الله لا قوت بهم سڪاب فر ليها َقَالَ : ما تسو 
هدو ؟ 


قالوا : الشحاب . 
قال : ١‏ وَالْمُرْن» ؟ 


(۱) « سنن ابي داود» )٤٥٤۷(‏ . 
(۲) « سنن ابن ماجه 4 )۲٣۲۷(‏ . 
(۳) « سنن ابي داود» )٤11۷(‏ . 
)٤(‏ «(صحیح مسلم» )۱۰٦٤(‏ . 


EY 

TE الوا‎ 

قال : وَالْعَتَانَ » ؟ 

TEA 
. ال أو کاود : لَم ِن العَتانّ حًا‎ 

ال : « هَل تذرُونَ ما بعد ما بين الشمَاءِ رَالأرض» . 

(قالوا ل تڏري“ 

ال : « إن بعد ما يتما إِمّا وَاجدَ 
وا و م قزق الشابغة تخر تين أشقله زغلا يشل تا 

ين سَمَاءِ ۽ إلى سماءِ» ثم فزق لِك تَمَانيةٌ أَوعَال ب ن اظلافھنٌ وَرکبهنٌ مل ها بن 
شقاء إلى ايء ل لى ظهُورهم الْعَرْس رما ب SES CAN‏ 
إلى سَمَاءء تم الله عز وجل فق ذلك » 0 

واا اع با ی ع ا ا ق 

الحديث التسعون 

دتا محمد ب کد أ تا إشرائیل  ›‏ ان الْمُعِيرة» عن سالِم » عن جابر بن 
عبد اله رضي الله نها ال : کان رشو الله ية يقرش فة على ااي بالمزق 
مال : Î»‏ رَجل يخماني إلى رمه ِن فرشا قد (۲۲-ب) مَتَغُو ني أن بلع كلام 
ري “٩‏ 


مجموع رسال العلائي 


۸ 


اء ۹ ۶ ١‏ سے ص ر 


. ليس في الأصل . وأثبته من السنن‎ )١( 
. ليس في الأصل . وأثبته من السنن‎ )۲( 
. )٤۷۲۳( شان ابي داود»‎ 0) 

(؟( ) ن ان ماجه)» )٤۷۲۳(‏ . 


ENTS) ) سان آبی داود‎ ١ )٥( 


Er 


جزء فيه مائة حديث منتقاة 
رواه الترمذي عن محمد بن إسماعيل البخاري عن محمد بن كثير به فوقع بدلا عاليا 
له » وقال فيه : حسن صحی ) 
وخرجه النسائي عن عمرو بن منصور“ 
وابن ماجه عن محمد بن یحی » کلاهما عن عبد الله بن رجاء» عن إسرائيل“ . 
الحديث الحادي والتسعون ٠‏ ا 
دتا شعلم ر ن إبراهيم » تا عبد الشلام ن يي حازم اپو طالُوك قال 8 أ 
زره رضي الله عنه ڪل على بي ال ٿن زيا حي تلن سما شيم وگ 


ا 


الشمَاط قال : فَلَمًا رَه عََعد الله قال نیرمت دع یي شع مال : 
ا ئي ای فی ن ای کا ا 


ل ُو برَرَة رضي الله عنه : َعَم لا مَرَة ولا تين ولا ٿلاثا ولا ربعا ولا اء مَنْ 
کذب په فلا سَمَاه الله عز وجل مئه ثم حرج مُعْصبا“ . 
تفرد به ابو داود ولیس فی کتابه ثلاٹی سواه . 


و عبد السلام هذا وثقه ابن فو وغیره 


. وفيه : صحيح غريب‎ )۲۹۲۰( ٩ جامع الترمذي‎ « )١( 

(۲) « سن النسائي الکبری » (۷۷۲۷) . 

(۳) « سنن ابن ماجه » (۲۰۱) . 

. ضبب عليه في الأصل . وكتب في الحاشية : كذا وقع عند أبي داود وصوابه «لدحداح»‎ )٤( 
. )٤۷٤۹( سنن ابي داود»‎ « )٥( 

. )۲۸۲/١( » انظر « تهذیب التهذیب‎ )٩( 


E: 


اخ رسائل العلائي 


الحديث الثاني والتسعون (١۲-أ)‏ 
لتا مسيم ټڻ راهيم تتا ليغ ٿڻ شسلم عن شڪځڍ بن زئاڊء عن ابي هرن 
رضي الله عنه عن التب لار قال : 
‹ لا شک الله من لا يشکر الاس ٠“‏ 
رواه الترمذي عن أحمد بن محمد» عن ابن المبارك »› عن الربيع بن مسلم به. 
و 
الحديث الثالث والتسعون 
حدتتا القغتيي » تا عبد الأحمَن بن 1 
اا ی یا ی ری ات ل ت ر اة يمول : 


Ey خير المَجالس‎ ١ 


ال ابو ڌاود : هو عد الوحمن ٿن ڪرو ٿن ابي عفر الأنصاري“ . 
الحديث الرابع والتسعون 
a‏ ن راهيم » کنا بان » عن اة عَنْ ن تر ن رضي الله عنه قال ل 
الله 3 


مل اومن الَذِي يفراً الُرآن مَل الأثرجة َيب وَطغمُها يِب ٠‏ وَل 
زیی لذي 5 ا ران عط کنر نمه ت ر ريع لاء و یر الذي 
يقرا قران كمَتّل الرَيْحَاَة ريځها عيب وَطعمُها مر وَمتّل الاجر الّذِي ل يقرا رأ الفرآن 


(۱) « سنن ابي داود» )٤۷٤٩(‏ . 
)"( « جامع الترمذي » £7 1۹°( وقيه : حسن صحيح . 
(۳( ي داود) )٤۸۲۰(‏ . 


go 


كَمَكل الْحَنظلَة طغمُها مر رلا ريخ لَه » وَل جليس الصاح كمكَلِ صاب الْمِشك إن 


َم يبك مِنۀ سَيءَ أُصَابكَ يِن ريجه » وَمَتَل جَليس الشوءِ كمَتّل صَاجب الكير إِن لم 
يُصبك من سَرّاده أَصَابَكَ من دخانه) . 


جزء فيه مائة حديث من ماه 


ثم (۲۳-ب) رواه من حديث شعبة عن قتادة عن أنس عن بي موسى عن النبي لاز 
إلى قوله : « رلا ريح لَهّا» . 

ال اتس : کئا بََحدّتُ أن مَل جليس الصاح وَسَاق بيه . 

م قال ابو اؤ : عتا عبد ال ِن الصاح » تا سيد ِن عار » عَنْ سبل بن عَرْرَة » 
عن اتس بن مَالِكِ رضي الله عنه عن اي اة َال : مكل الجليس الصاح » قَذ كر 
تر . 

حديث : « ملل الْمُوّمِنِ » تابع مسلم بن إبراهيم : الصعق بن حزن فرواه عن قنادة 
كذلك » والجمهور رووه عن قنادة عن أنس عن أبي موسى رضي الله عنهما» وهو 
الصحيح . 


وحدیث سعید بن عامر تابعه فيه : محمد بن حرب عن الزبيدي عن شبيل بن عزرة 


الحديث الخامس والتسعون 
e‏ 
عنه قال : : تھی ر شون ال لا أن بء e‏ : يوفع RE‏ 
الأغرى» راد تبه : وهر شستلق على ظهرو“ . 


(۱) «ستن أي داود» )٤۸۳۱(‏ . 
(۲) « سنن ابي داود» )٤۸٦٥(‏ . 


Ea 


الحديث السادس والتسعون 
ڪدٿتا ملم ٿن ٳټراهيم » تتا هسام » عن أي اتير » عَنْ جابر رضي الله عنه 
4 الي له قال : 
و ق 2 2 رہ سے o Ee 9g‏ )1( 
( من سی باشیي فلا کی بکنیتي › ومن اکتتی بکنیتي فلا سی باشمي ) : 
الحديث السابع والتسعون 


عنه ا 


<`BE 


ر 


و 


دتا مرو ِن (مَوروق)" ا غي عن 5ة ن أي رضي اله ع 
رع پاْمييتة رکب ر شول اله ية قرسا لأًبى طَلْحَة رضي الله عنه مَل : « 


اؤ ما رأيتا ِن فرع وَإِنْ وَجَدناه ىخا“ . 
أحر جه البخاري“ ومسلم“ والترمذي“ جميعَا عن محمد بن بشار بندار» عن 


£ 


٠ % 


قال : 
ما رای 


ورواه النسائي"“ عن إسحاق بن إبراهيم » عن وكيع » كلاهما عن شعبة به . 
الحديث التامن والتسعحون 
ڪدتا عبد الله ٿن ا تعلمةء تتا ابو ڈوو » عن سیع أا ى فعا فول : سمغت 
قان بن عفان رضي الله ته إقول ٠‏ سيعت زشول الاه َيه مول 


(۱) سنن ابی داود» )٤۹٦٩(‏ . 

(۲) في الاصل : زريق . والمئبت من السنن . 
(T)‏ اس ات داود») )٤۹۸۸(‏ . 

. )۲۸١۷( » صحيح البخاري‎ « )٤( 


() ( صحيح مسلم ) (TTY)‏ . 
)٩(‏ « جامع الترمذي » )۱٦۸١(‏ . 


(۷) « سنن النسائي الکبرى » )۸۸۲١(‏ . 


جزء فيه مائة حديث منتقاة TEV‏ 


«مَنْ قال : بشم اله الي ل يصرع اشم َء في الأزضٍ وَل في الشاء وُر 
السَمِيغ اليم تلات رات لم تُصِبه فَجأة بَلاءِ حى يضح » ن الها جين ضيح 
:اد لرا و ا کات عل ووا کنب تان ردي اس مز 

حدشتا ن (قاصِم) ٠‏ کاش تی عیاض علقي أ بو مَدوڊ » عن مُحَمُڍِ بن 
ا ية لوه لَه يڏ کر قَصَهَ 
الال“ . 

رواه النسائي في « اليوم والليلة » عن محمد بن علي بن ميمون » عن القعنبي عبد الله 
بن مسلمة به » فوقع بدلا له عالیا» لکنه قال فيه : «عن رجل قال : ثنا من سمع أبان بن 
مان 


وقد تبن برواية أبي داود الثانية الرجل المبهم في الأولى . 


وأحرجه الترمذي“ وابن ماجه”“ من حديث عبد الرحمن بن أبي الزناد عن أبيه عن 
ابال بة. 


. في الأصل : علي . والمغبت من السنن‎ )١( 
. )٥۰۸۸( سنن ابي داود)‎ « (۲) 

(۳) «عمل اليوم والليلة » )١١(‏ . 

. )۳۳۸۸( » جامع الترمذي‎ « )٤( 

. )۳۸٣۹( » ستن ابن ماجه‎ « )٥( 


الحديث التاسع والتسعون 

RES‏ بن کییر » تا حمر بن سلمَانّ » عَنْ غ و 
ن ححصَيِن رضي الله عنه قال : جاءَ رجا ل إلى ا ل فال : الشلام عليكم فر عليه لَه ڃ 
جلس قال ال اة : « عر ثم جاء آخر َال : السلام َلك رمه الله فر عَلَيه 
مجلس فَقّال : ( عزون ) ثم جاءَ خر فال E E‏ الله ور كانه رَد عليه 
مجلس فقال : لاون“ . 

ار الترمذي (ه (i-۲‏ عن عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي والحسين بن محمد 
الحريري" 

ورواه النسائي في « اليوم والليلة » عن أبي داود“ 

ثلاڻتهم عن محمد بن کی 

فوقع بدلا عاليا للترمذي وموافقة للدسائي عالية ‏ في أبي داود ؛ فإنه الظاهر آنه هو وقد 


روى عنه في كتاب الكنى فصرح باسمه وليس في الكتاب موافقة غيره . 


(۱) « سنن ابي داود» )٥۱۹٩(‏ . 
(۲) « جامع الترمذي» (۲۹۸۹) . 
(۳) « عمل اليوم والليلة » (۳۳۷) . 
)٤(‏ « سنن أبي داود» )٥۲۰۷(‏ . 


جر فيه مائة حديث مختقاة ٠‏ 


EEE 


رواه مسلم عن عبيد الله بن معاذ عن أيه » وعن يحیی بن حبيب عن خالد بن 
الحار ا 


والنسائي عن علي بن خشرم » عن عيسى بن يونس" 
الحديث الحادي والمائة 


ا ا ی کر رهی لله سأرل کیم میا وة ا 


o # 


a‏ اها + ځگی ااا بُو ټكر رضي الله عنها مَل : كيف الت 
يا ية و ل خد . 


(٤( 
e6 رواه‎ 


(۱) « صحیح مسلم ٩‏ (۲۱۹۳) . 
(۲) « ستن النسائي الکبری )۱١۰۲۱۸( ٩‏ . 
(۳) « سنن أي داود» )٥۲۲۲(‏ . 
)٤(‏ إلى هنا انتهى الخطوط . 
والحدیث رواه البخاري مطرلا (۳۹۱۸) . 


o.‏ مجموع رسائل العلائي 


سماعات الجرء 


سمع هذا الجز زء على الخطيب العلامة شهاب الدين أحمد بن محمد بن كامل 
التدمري بسماعه على آیى ي انتح صدر الدين محمد بن محمد الميدومي : الحاج شهاب 
الدين أحمد بن يعقوب بن يوسف الكرماني » والحاج کمال الدین محمد بن سلیمان بن 
حسین الأصبهاني الأمشاطي » ومحمد بن خليل بن عبد الرحمن الأزرقي› ویوسف بن 
يعقوب بن محمد الفيروزآبادي بقراءة أخيه محمد كاتبه وصح وثبت في ليلة الجمعة 
المسفة عن القالث من شعبان سنة ثلاث وستين وسبعمائة. 

الح ارج وص ااا سا مخا ا وه ا 

الحمد لله وحده 

کات ر اضر محمد مدن عل ن تر اا ان ا ری ب الي 
على شيخنا الشيخ الإمام العالم الحبر الهائم شمس الدين محمد بن الشيخ الإمام شهاب 
الدين بن كامل التدمري جزء الأحاديث المنتقاة من كتاب الإمام الحافظ أبي داود سليمان 
ابن الأشعث السجستاني انتقاء الحافظ العلامة صلاح الدين أبي سعيد خليل بن كيكلدي 
العلائي من أوله إلى آخر الحديث العاشر ومن آخرها من أول الحديث التاسع والتسعون إلى 
اخحرها فسمع ذلك جماعة منهم : الشيخ الإمام زين الدين أبو حفص عمر بن الجعبري › 
والفقيه جمال الدين أحمد بن خليل الحتابي من ... دار المسمع » وابن أحت صلاح الدين 
المتوفى بالقدس ... وزوجة المسمع وزوجة ابن ابنه وابنة ولد المسمع لطيفة وحفيد 
المسمع عبد أ للطيف » وذلك في التاسع والعشرين من شهر شعبان المكرم سنة ثماني 
وثلاثين وثمانمائة بمدينة الخليل عليه السلام وأجاز الشيخ المسمع للحاضرين . 
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الفهرس 3 
الفهرس 

الموضوع الف 
المقدمة E aR O OE‏ 
# جزء في تفسير الباقيات الصالحات N goo‏ 
- سبب نزول الاية الكريمة E ES e E A E OS e‏ 
- المراد بالباقيات الصالحات وقول طائفة أنها الصلوات الخمس VY n‏ 
- قول جمهور العلماء أنها سبحان الله والحمد لله N gga‏ 
- قول آخرين أنها الكلام الطيب a‏ 
- قول آخحرين أنها الأعمال كلها الصالحة من الأقوال والأفعال O‏ 
- فضل قوله : سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله a‏ 
- فصل في ذ كر كلام للشيخ عز الدين ابن عبد السلام في الكلام على هذه الكلمات 

وهي سان الله O ae OREN RRS‏ 
ا ية جعل هذه الكلمات نائبة عن القرآن في حق من لا يحسنه لعظم موقعها ٠٠‏ 
# جزء في تصحيح حديث القلتين TEASER‏ 
- ذ كر طرق حديث القلتين CA ASN N‏ 
- الاعتراضات على الحديث والجواب عنها Oe e ROSAS AES‏ 
- الوجه الأول من الاعتراض على الحديث E a‏ 
- الوجه الثاني من الاعتراض على الحديث N oy‏ 
- الوجه الثالث من الاعتراض على الحديث E N‏ 
- الوجه الرابع من الاعتراض على الحديث ANDE‏ 
- فصل في وجه آخر من الاعتراض على الحديث ooo‏ 
# رسالة في : « هل يقال ما أعظم الله ؟ » E E DS‏ 
- ذ كر سيب تضنيف الحافظ العلائي للرسالة VN SAR ONES‏ 


- ترجيح العلائي أنه يجوز قول ما أعظم الله وما أحلمه ونحو ذلك من صنيع التعجب ..... Y۹‏ 


ەم س مجموع رسائل العلائي 
- ذكر تصريح علماء التفسير بأن الكلام في قوله: « أبصر به وأسمع » تعجب لم يختلفوا في ذلك .. 


- ذكر تصريح علماء وأئمة العربية بذلك أيصًا O O‏ 
- ذكر كلام ابن عصفور في التعجب وهو الشبهة المقتضية لمنع من منع من ذلك OT e‏ 
- ذ كر الجواب عن كلام ابن عصفور من وجوه E O‏ 
- ذکر کلام للشیخ جمال الدين والجواب عنه E‏ 
تفصيل الإأجمال عند تعارض الافرال والافعال E‏ 
- مقدمة المؤلف O O‏ 
- الفصل الأول في تعارض الفعلين E‏ 
- الفصل الثاني في تعارض الفعل مع القول المقتضي للعموم ET OS‏ 
- الفصل الثالث في تعارض الفعل مع القول لا على الوجه من العموم O‏ 

وفيه ثلاثة أقسام مشتملة على ستين صورة N E O a‏ 


- بیان أحکام yy‏ 


الامة به فيه SOAS O RE E E ES‏ 
القطب الثانى أن يدل دليل على وجوب تكرر هذا الفعل فى حقه ووجوب تأسى الأمة 
به فيه ESSENSE DORR RSS O ROMA oa‏ 
- القطب الثالث الفعل الذي دل الدليل على وجوب تكرره في حقه ية دون تأسي الأمة 
به فيه O‏ 
- القطب الرابع أن يكون الفعل دل الدليل على وجوب تأسى الاأمة به فيه ولم يدل على 
تكرر الفعل في حقه يلار E O O‏ 
- خاتمة e E‏ 
- الفصل الخامس في تعارض التقرير مع غيره ل أو الفعل VS eee‏ 
٭ تليخص كتاب المسكت للزبيري O‏ 


الفهرس or‏ 
- باب من المشكل في الزكاة O‏ 
- باب من المشكل في الصيام في المرض والسفر O‏ 
او ل ق ا 
- باب من المشكل في الضحايا a‏ 
- باب من دخول ما أدحل في مال الآخر oo E‏ 
- باب من المشكل في الإجارات AT ae a O‏ 
- باب من الهبات من المشكل AN ED DS a‏ 
- باب من الوقوف في المشكل وهي التي يسميها الحجازيون الاحباس TT‏ 
- باب اختلافهم في الغنى ما هو .......... a‏ 
e Ty‏ 
- باب من اخحتلاف الناس في المشكل مما له قيمة تنقص وما لا قيمة له AT eal‏ 
- باب من المشكل في الوصايا E O O O‏ 
- باب الأقضية من المشكل E SG a a‏ 
- باب إنكار المدعى عليه من المشكل E a o oS‏ 
- باب من الشهادات O O O‏ 
- باب من الفرق بين الأدوية والأغذية في الأيمان وغيرها YY sss‏ 
- باب القول في الفاكهة E‏ 
- باب الادم A‏ 
- باب البقول والقول فيها E O a‏ 
- باب من المشكل في الإقرار O‏ 
- باب إقرار بعض الورثة من المشكل ا 
# التنبيهات المجملة على المواضع المشكلة N‏ 
٭ جزء فيه مائة حديث منتقاة من سنن أبي داود A Si a‏ 


